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مھاڳ 

ڪامريڊ عاصم آخوند جي وڇوڙي کي هڪ سال پورو ٿي چڪو 
آهي. هن جي وڇوڙي کانپوءِ اساڻ سندس ساٿين ڪيڏي پيڙاءُ ۾ 
ڪرپ ڀوڳيو آهي. ان ڪيفيٽ کي لفظن ۾ بيان ڪرڻ محال آهي. 
اسان جي هن ساٿي ۽ استاد جي وڇوڙي جا جيكن جيكن ڏينهن گذرندا 
ٿا وڃچن, تين تيئن هن لاءِ اسان جي اندر جي اوساٽ وڃي ٿي ويٿر 
وڌندي, غمر جو زشم ڏيتهون ڏينهن وڃي ٿو وگهرندو ۾ وڌند.و. هونگن * 
اُهي جيترا ڏون اوٿرا ڇٽا ۾ تماران ٿيندا ويندا آهن. عاصر بپ ايئ 
اسان جي ڏهئن ۾ وير چنڊ جيان چٽو ۾ چمڪدار ٿيندو پيو وڃي. 
تين هرگز نہ آهي تہ کيس اسان سندس حياتيءَ ۾ ك ٿي سڃاتو هو ان 
وقت ٻہ اسان لاءِ ۾ انقلابي فڪر لاءِ بي بها خزائو هي پر سندس جداتيءَ 
کانپوءِ اهو احساس اڃا پِخٿو ٿي ويو آهي. ڪاش! سندس ڳالهايل هر 

لفظ رقم ڪچي ها! محفوظ ڪجي ها پر ڪهڙي خبر هئي ت هو ايكن 
ارچتوٿي اوچتراسان کان پنهنجو پاند ڇڏائي ڏو هليو ويندي 

عاصم جي شخصت جا ڪيئي پاسا آهن, جيكن تہ هر ماڻهو گهڻ 
پاسائون ٿئي ٿو پر جيڪي ماڻهو ڪنهن اعليٰ ترين آدرش سان 
لاڳاپيل هوندا آهن, سي ڌ نہ رڳو گهڻ پاساوان, پر پنهنجي اندر جي 
ڪاتنات ۾ بي انت هوندا آهن. عاصم ب سن جو هڪ اهڙو ٿي بي ات 
ڪردار هي جنهن جي سڄِي شعوري زندگي هڪ خاص اعليٰ مقصد 
کي وقف ٿيل هڪي. جنهن جي حاصلات لاءِ هي هر پل هر گهڙي, سوچ ۾ 
لوچ ۾ محو ۾ مشغول ه.و مون زندگي ۾ ڪڎهن ٻ هن شخص جي واتان 
نااميدي ۾ مايوسيءَ جو لفظ ن ٻَڌي ڪڏهن ٻ مارڪسي فڪر ۾ عمل 
کان غافل تہ ڏنو 
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عاصمہ جي وفات کان پوءِ اسان ڪجه دوست سندس امڙ امان 
زينت صديقيءَ وٽ ويا هقاسين ت امان چيو ”اسان آخوند پشعان 
پشت سکيا ستابا ماڻهو رهيا آهيون, ۾ سکين ماڻهن ۾ پئسي جي 
گهڻاتيء۽ سيب ڪيئي ڪمڙوريون جثہ وٺن ٿيون جيڪي 
ڪمزوريون ۾ اوڻايون مون پنهنجي خانئدان ۾ اکين ڏٺيون آهن. تنهن 
ڪري سوچي تہ آءٌ پنهنجي اولاد کي انهن اوِڻاين کان هٳٍُ صوت ِ 
بچاتپنديس, اهو تي سٻپ هو جو مون عاصمہ کي شروع کان ڪتابن 
ڏانهن رجوع ڪراي.و پوءِ توهان ڏنو تہ هو ڪيڌو ن بي داغ ماڻهو ثابت 
ٿيو“ امان زينت جي انهيءَ دعويٰ جو آءٌ اکين ڏنو شاهد آهيان. سچ ڀچ 
ت هو هڪ وڏ گهراڻو ۾ اڪيلو پٽ ٿي ڪري هر سماچي ڪمڙوريءَ 
كاہ ن بالا"اثر شخصيپت چو مالڪ ه.و ٻي شڪ سندس انهيءَ شخصيت 
جي تعمير ۾ امان زيت جو تمامہ وڏو ڪردار آهي. عاصم آروس مان 
فلسفي جي سند حاصل ڪري موٽيو ت سندس هڪ استاد کيس امان 
زينت لاءِ ب 'تحفا وٺي ڏا, چيائين تہ تون پنهنجي ماءُ کي منهنجي 
طرفان وڃي چئجانءِ تہ جس هجي تو جهڙي ماءُ کي, جنهن تو جهڙو پٽ 
ڻيو آهي. جيڪو سچ پچ ت فلسفي جي دنيا ۾ هڪ غير معمولي 
ڏهانت جو مالڪ آهي. اها ساڳي ڳالھ عاصم جي لاق استاد ساتين 
جاويد ڀٽي پڻ امان زيت کي چٿئي هڪي. امان ج جي انهيءَ محنت محنت رنگ 
لاڻو ۾ عاصم سٿڌ جي موجوده تاريخ ۾ ننڍڙي ڄمار ۾ اهو نالوڪمائي 
ويى جيڪو ڪن تورن ماڻهن کي نصيب ٿيو هوندو 

ڪتابن سان رغبت واري خاصيت عاصم کي انهن شخصيتن 
ڏانهن پڻ ڇڪي آتي جن پنهنجي سموري ڄمار علم ۾ فهم جي ڦهلاءُ 
کي وقف ڪري ڇڎي هڪي. انهن ۾ ساتئين محمد ابراهيہ جويو صاحب 
جو نالو سرفهرست آھي ساٿين ابراهيم جويي سان عاصہ جي 
صحبت ان وقت جڙي جڎهن هي اڇا اسڪول جو شاگرد ه.و ان کاڻپوءِ 
لڳاتار ڪيٿراتي وره عاصم ساٿين ابراهيہ جويي جي محفل ۾ 
هڪ اهم ساڻي ۾ دوست طور موجود رهي.و هن ساٿين جويي صاحب 
جي لاتبريريءَ جا سوين ڪٿتاپ پڙهيا ۾ انهن تي ساٿين سان خيالن 
جي ڏي وي ڪئي. عاصم هميشه چوندو هو تہ جويو صاحب منهنجو 
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شفيق ۾ محسن اسٿاد آهي. هو زندگيءَ جي آخري ڏهاڙن ۾ باوجود 
طبڀعت جي ناسازي ۾ ڪمڙوريءَ جي جنهن شخصيت سان اُڪير 
پاتي سندس گهر وڃي مليو سوب ساٿين ابراهيہ جويو ٿي هو هن سفر 
آءٌ ٻ ساڻس گڎ هو ...هو سندس زندگيءَ جو ڪنهن دوست وٽ هلي 
وڃي ملڻ وارو آخري سفر هو 

ِھي اهو پڻ ٻڌائيندو هلان تم عاصم جڏهن پنهنجي چونڊ لکڻين 
جو ڪتاب ڇپاكڻ پكي چاهيو ۾ مون کي ان ڪتاب لاءِ مهاڳ لکي ڏيڻ 
لاءِ چياٿين ت مون کان ساٿين جويي صاحب جو ڏڪر ڪرڻ رهجي ويو 
هو تنهن تي چيو هڪائين تہ ڪامريڊا مون ٿي لکڻ وقت ساٿين جوبي 
صاحب جو ڏڪر ن اچي, اهو ائنصاف ث چتبو پر افسوس., اهو ڪتاب 
سندس حياڻيءَ ۾ ڇپجي تہ سگهي.و. ڪهڙي خبر هئي تہ ساڳئي 
ڪتاب تي سندس وفات کان پوءِ مهاڳ لڳڻ جي ذميواري مون تي ٿي 
رکي ويندي 8 

عاصمہ جي وفات کان پوڪ آدرش جي ساڻين اِهو طئ ڪيو تہ 
سندس املھ لکڻيون ڇپاتي پڙهندڙن اڳيان پيش ڪريون, تہ جيكن 
جيڪي ساٿي عاصم جي فڪر ۽ فهہ کان اڳ واقف ن هكا, تن جي پڻ 
سندس علم ۾ فهمہ تاين رساي ممڪن ٿٿي سگهي. آدرش رسالو 
عاصم جي محنثن جو محور رهيو آهي. هن رسالي جي اشاعت کان پوءِ 
هو ڏاڍو پُراميد هو تہ مارڪسي فڪر جي پرچار سڀئا ب سڀئا وڏي 
پكمائي ٿي ڪرڻ تهايت مشڪل آهي تنھن ڪري هڪ اهڙي رسالي 
جي سنڌ جي شعور کي ضرورت آهي جنهن ۾ مارڪسي فڪر جي 
جد يد ت تشريح شامل ڪري سگهجي. جيڪو رسالو ساڳي وقٿ سڌ 
جي قومي ۾ طبقاتي شعور جي بهٽر کان پهٹر آبياري ڪري سگهي. هن 
رسالي جي اشاعت کانپوءِ ڪيٿراتي ٻيا رسالا مارڪسزم جا دعريدار 
ٿي مارڪيٽ ۾ پهڻا پر هڪ مارڪسي ليئئي رسالي لاءِ رڳو ترجمن 
۾ هواتي توا ت ي تجزين بجاءِ مارڪسي فڪر جي اوئهاين جي سمجهہ 
اولين شرط هڄي ٿي. جنهن لاءِ عاصمہ جهڙي شخصيت کان وڌيڪ 
شايد ٿي ڪو ماڻهو موزون هجي. اها عاصم جي ڏينهن راٿ جي محنت 
هڪي جو هي رسالو سنڌڈ جي انقلابي سياسي شعور جي توجه جو 


يھ 
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مرڪز بڱي.. اسان سندس ساٿي بہ انهيءَ سلسلي کي ان ڪري جاري 
رکي سگهيا آهيون جو ڊگهي عرصي تاين سندس زيو تربيٿ رهي 
چڪا آهيون. اڄ جڏهن عاصم اسان وٽ جسمائي طرح موجود تہ آهي 
ت اِهو اسان تي فرض ٿي عاقد ٿيو تہ سندس لکڻيون سنڌ جي ڪنڊ 
ڪڙڇ ۾ پهچاتڻ لاءِ انهن کي ڪتابي شڪل ۾ ڇپائي پڌرو ڪريون. 
هن ڪتاپ ۾ عاصم جون اواتلي لکڻيون ب شامل آهن جيڪي هن 
مخعلف اخبارن ۾ ڇپايون هيون ۽ آدرش ۾ ڇپيل لکڻيون بہ آهن, ان 
مان اسان جي پڙهندڙن کي انقلاب ۾ مارڪسي فڪر ڏاڻهن رومانوي 
رويو رکندڙ عاصم بہ نظر ايندو تہ وري آدرش وارين لکڻين مان 
مارڪسي فڪر جو عالم ۽ ثهايت پڂت ثفهمہ عاصم ٻہ نظر ايند جنهن 
مان اسان جو پڙهندڙ سندس ذهئي اوسر ۾ - ۾ قلسفي جي دنيا ۾ م ماڻيل 
سندس مخصوص مقام کي پڻ آسائيءَ سان سمجهي سگهند. ان کان 
علاوه هن ڪئاب ۾ آدرش ۾ نل سندس پاران سوالن جا جواپ ۾ هڪ 
انٽرويو پڻ شامل ڪيو ويو آهي. اوهان ساٿين کي اهو ب ٻڌاٿيندو هلان 
ث اڇا پ ڪافي تمداد ۾ سندس مواد اسان وٿ محفوظ آهي جيڪو 
جلد ٻئي ڀاڱي جي شڪل ۾ ڇپائي پڌرو ڪئداسين. جنهن مڻجهان 
سڀ کان اهم روسي ٻولي ۾ لکيل فلسفي ۾ منطق تي سندس ٿيسز ۾ 
مختلف موضوعن تي تٿيل تقريرون شامل آهن. 
ڪامريڊ عاصم جو خاص موضوع تہ فلسفو ٿي هي پر هن ان 
کانسواءِ ب. ڪيٽرن ٿي موضوعن تي قلہ كئيو: جڎهن تہ سندس فڪر 
جو محور وري ب مارڪسي علم ٿي پكي رهيوي ۾ هو جڀهڪو ڪجه بہ 
لکندو ڀا ڳالهاتيندو رهيو اُن کي مارڪسي فڪر جي ڪسوٽيءَ 
کانسواءِ پرکڻ ۾ پروڙځ ڪنهن بہ ريت ممڪن نہ آهي. آدرش جي ٻئي 
شماري ۽ رلکيل مضمون ”سنڌي ٻوليءَ جو دفاع“ ۾ شو هڪ هنڌ لکي ڏو 
”پاڪستان جي داثري ۾ سثڌد جي غلامي, سند 
جي تعليمي نظاہ ۾ واضح آهي, سنڌي ٻار جي 
فڪري اوسر کي روڪڻ لء ٿٌځ مكاع عربي, اردو ۾ 
انگريزي ٻوليون هڪ ٿي وقت مڙهيون ويون. نااهل, 
استاد کي سنڌ کي ڪوتاه نظر مفادي وڏيرا شاهيءَ 
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جي وسيلي, سىڌڈ جي تعليمي نظام مٿان مڙهيو ويو ۾ 
اڄ سنڌ جي عام هيئين طبقي جي شاگرة جي ڎهڻي 
سطح ائتهاڻي گهٽ آهي. ڪوب مارڪسي نگاھ 
رکندڙ لاڙمي طرح ڪنهن ب ٻِوليءَ جو مڂالف نہ آهي 
۾ تہ ٿي سگهي ٿي پر سندس اِها تگاهہ ڪڏڎهن بہ 
ڪنهن سماج جي قومي شعوري ارثقا کي روڪڻ 
جي حامي نٿي ٿي سگهي. عربي, اردو ۽ انگريزي سنڌ 
جي ثقافت ۾ سماج لاءِ اوپريون ۽ ٿانوي ٻوليون آهن 
۾ انهن جي حيثيت تعليمي سرشئي ۾ ٿانوي کي هئڻ 
گهرجي. (ص 39 38) 
رويي جو اصل سبپ ب انهيءَ ۾ پنهاڻ آهي تہ هو هڪ مارڪسي مفڪر 
ه.و جن بہ دوسخن ليئن جو ”قومن جي حق خود اختياري“ ڪتاب پڙهيو 
هوندي آُهي عاصم جي هن نقطق نظر کي آسائيءَ سان سمجهي 
سگهندا. ڪامريڊ لينن هن ڪتاپ ۾ ٻولين جي مسكلي تي جيڪو 
تقطع نظر پيش ڪيو آهي عاصم جو هي خيال ان جو عڪس آهي. ان 
کان علاوه عاصم سد يونيورسٽيءَ جي فلاسائي ڊپارٽميئٽ ۾ استاد 
ه.و تنهن ڪري ب هو سنڌي شاگرد جي ذهني سطح کان مڪمل طرح 
واقف ه. پر سئدس استاد هڄڻ واري ڳاله ثائوي آهي. سندس اهڙي 
نقط نظر جو اصل ڪارڻ صرف ۾ صرف مارڪسي هجڻ ۾ موجود ه.و. 
ڪامريڊ عاصمہ جون ڪنهن هڪ خاص موضوع تي آدرش 
رسالي ۾ سڀ کان وڌيڪ لکڻيون اسٽالن۔ ٿراڌسڪيءَ تڪرار جي 
عنوان سان ڇپيل آهن. جنهن ۾ هن اسٽالن ٽرانسڪي ثڪرار جي 
مارڪسي نقطہ نظر تي ڳوڙهي ڇنڊ ڇاڻ ڂم ڪٿي آهي. سوويت يوتين 
جي ٿٽڻ کان پوءِ مارڪسي فڪر ۾ ٽراٽسڪاٿي ترميم پسنديءَ ۾ 
موضوعيت پسنديءَ خلاف جيٽرو جامع ۾ مدلل عاصم لکيو آهي. ان 
جو مثال گهٽ ۾ گهٽ پاڪستا نو ملڻ مشڪل آهي == _ 
ڪميونسٽ پارٽي آف انڊيا ۾ ڪميونسٽ پارٽي آف انڊيا 
(مارڪسسٽ) جا رهثما ڪامريد اي بي برڌن ۾ ڪامريڊ هري ڪرشن 
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سنگھہ سرجيتٿ جڎهن پاڪستان جي دؤري تي آيا هئا ۾ سندن 
ملاقات ڪامريڊ عاصمہ سان ٿي هڪي تڏهن عاصمہ طرفان لکيل انهن 
مضموثن جو ڏذڪر سندن آڏو ٿيو هو ۾ عاصم ٻنهين پارٽين جي اڳواڻن 
کي آدرش جا ڪُل ڇپيل پرچا ڏنا هكا, موٿ ۾ هئن چيو هو ت هو اِهي 
مضمون چين وڃي = ضرور 9 .- فڪر رجي جن ب 
مشمون سچ پچ ” ٬‏ 
ڪامريڊ عاصمہ آدرش جي سٿتبن شماري پ راستالن۔۔ ٽراٽسڪي 
'تڪرار ۾ لکي ٿو: 
”روسي معاشري ۾ جڻهن نوع جي سوشلزم جثم 
ورٿي سو بنيادي طرح ابتداتي نوعيثٿ جو ه. ابٿداقي 
طرح روس ۾ سوشلز ان ئهاقي ڪمزور ۾ نہٻل حالت ۾ 
جئم ورٿو جدلي ماديت جي نقطہ نگاهھ کان ڪنهن 
نکين نظام جي جتہ سان نعون هڪد پنهنئچين 
سمورين صفننن جو اظهار ن ڪندو آهي ۾ ان ۾ پراڻي 
نظاہ جي باڻيات گهڻي حد تاتين وجود رکندي آهي. 
نکين نظام کي پنهنجي هر پهلوءِ ۾ انگَ کي ثروار 
ڪرڻ ۾ موزون حالتون گهربل هونديون آهن ۾ اڻهيءَ 
عملَ کي هڪ وڏو عرصو لڳي وڃي ٿ.و روس جهڙي 
پئتي پيل معاشري ۾ تہ رڳو پراڻي سرمايداريٰ ۾ 
جاگيرداري جي باقيات موجود هئي, پر اِن سان 
گڏڎوگڈ روسي سوشلزہ سموري سرمايدار سامراجي 
دئيا جي وچ ۾ جثم ورت.و ان ڪري اهڙي ابختداقي 
ڪمڙور سوشلزہ پر لاڙمي طرح طاقٿ جي مرڪزي 
صورت جٽہ ورتو, روس پر آمريٽي سڀاسي نظام ان 
ڪري ب جثم ورتو جو اتي مخخلف علاكنن ۾ موجود 
ترقيءَ جو فرق گهڻو وسيع ه.و اهڙيءَ صورت ۾ اسان 
جي نظر ۾ سوويت سوشلزہ پورهيٿ طبقي جي 
سوويٽن کي اقتدار منتعقل ڪري تي ن پكي سگهيو ۾ 
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ان جو بقاءُ ان ۾ هو تہ طاقت رياست جي هٿن ۾ هجي. 
اهڙين ڏکين ۽ ۾ پچجيده حالختن ۾ ٿي اسٽالن جي 
شخصيت ۾ ان جي ڪردار جو جئم ٿيو (ص 75_ 74) 
اسٽالن۔ ٽراٽسڪي تڪرار ۾ سماچجي شعور جون شڪليون جي 
عئوان سان ڇپيل مضمون سلسليوار هئا. ڪامريڊ کي زندگي ساٿ د 
ڏنو ۾ اهي اڻپورا رهجي ويا. ان کانسواءِ هن ڪتاپ ۾ جيڀڪي بہ 
سئدس لکڻيون شامل آهن. آهي ترجما هجن يا طبع زاد پڙهندڙ دوسٽن 
لاءِ ٻي بها خزائوثابت ٿيندا. 
جيڪڏهن ڪامريڊ عاصم جي زندگ ٽي ۽ ڪردار جو ڇيد 
ڪجي ٿو ت هو اسان کي ٻِن حصن ۾ نقسيمہ تجسيہم ٿيل نظر ايند 
هڪ آهي سندس فڪري ۾ فلسفياڻو پورهيو ۾ پيو آهي سندس 
سڀاسي جهد. انهن ٻنهين ۾ اسان کي ڪمال توازن نظر ايند.و 
جيٽتوڻيڪ عاصم پنهنجي ابتداتي شعوري زندگيءَ کان ٿي سياسي 
عمل سان واڳيل رهيو ۾ سندس سياست ۾ اچڻ جي شروعات سنڌ 
دوست انقلابي پارٽي کان ٿكي ٿي. پر اِها پارٽي جڎهن ختہ ٿي تہ هن 
شعوري طرح پنهنجي ڪردار جو تعين ڪيو اِهو سندس اثحڂاپ هو 
سموري زئدگي مارڪسي_ فڪر جي تشريح ۾ ترويج کي ارپي ڇڏڻ, 
۾ اخري دم ثاتڻين هو اِهو ڪردار ڪمال ثاپت قدميءَ سان ٽپاهيندو 
رهي.و فيض چواڻي ت: 
. "رلير تام ر_ ءال اي يم!! 
سندس اها تٿي ڪمٽمئٽ ۾ جدوجهد هئي, جنهن سبب پهرين 
مرحلي پر حيدرآباد سطح ٿي مارڪسزم يهر بحث مباحڅشن جو موضوع 
بٽيو, مارڪسي فڪر ڏانهن لاڙو رکندڙ دوسخن کي هڪ اهڙو اسثاد 
ملي ويو جنهن وٽ فلسفي سان لاڳاپيل اهہ سوالن جا جواپ موجود 
هڪا. اين هڪ اهڙو حلقو جڙي پيي جيڪو حيدرآباد کاڻ پوءِ سند 
سطح ثٿي نظرياتي نقطع نگاهہ کان مارڪسي فڪر ڄو دثاع ڪرڻڂ 
جي اهل بٹيو 
جيٽ ويڪ مارڪسي فڪر سان وابستگي جي دعوي ڪندڙ 
سياسي پارٽيون تہ موجود هيون بي پر اُهي يا نظرياتي غير پخڂتگي يا 
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انقلاب جي هام هڱڻ باوجود غير انقلابي ۾ غير مارڪسي نقطك. نظر 
جون حامي هيون. جئاح جي پاڪستان جون گهرجاتون پارٽيون بہ 
پنهنجو پاڻ کي مها اثقلابي سڌائڻ کان ٿڪجن ڪون ٿيون ۾ پيپلز 
پارٿيءَ ۾ وڏيرن جي ڪڇ ۾ وينل ڪامريڊ بہ ڀ ڀ ۾ اڃا تاٿين 
سوشلزہ تلاش ڪرڻ ۾ مصروف آهن ۾ سوشازہ کان گهٽ ڳاله ٻڌڂ 
'تي سندن طبيعت خراب ٿي پوي ٿي. مقصد تڻ ان دؤر ۾ ڪامريڊ 
عاصمہ جي جسٿتجو ۾ محثت جو نتيڄو هو جو مارڪسڙم نظرياتي 
سطح تي ٻيهر بحث جو موضوع بكيو 

نظرياڻي جدوجهد کائسواءِ عاصم مختلف سياسي جماعتن ۾ پڻ 
اڳواڻيءَ جو ڪردار ادا ڪندو رهيو, 1990ع واي ڏهاڪي جي شروعاتي 
. .هگ سان لاڳاپيل رهيو پر جيكن تہ 
هو ڪڏهن ب مارڪسزمہ جي مطالعي کان غافل ٿي صرف سياسي 
تحرڪ تاٿين محدود ن ٿيو. تنهن ڪري اهو سندس علمي ۽ نظرياتم 
اوسر جو ثٿڀڄو هو جو ثيٺ ٽراٽسڪاتي نقطك. نظر سان اختلاف 
ڪري هن گروپ کان علحده ٿي ويو 

6ع ۾ هن ڪميونسٽ پارٽيءَ ۾ شموليت اختيار ڪياٿين ۾ 
ڳچ عرصو هن پارٽي سان لاڳاپيل رهي.و ان دؤران فلسفي جي اعليٰ 
تعليہ حاصل ڪرڻ لاءِ روس ويو جتان هن فلسفي پرايہ. فل جي سند 
حاصل ڪئکي. روس مان واپسيءَ کانپوءِ وري ٻ ڪميونسٽ پارٽيءَ جي 
پليٽ فارہ ‏ تي سيڀاست پر مٿتحرڪ ڪردار ادا ڪندو رهي.و. پر هن 
پارٽي ۾ قيادٿ جي فقدان ۾ غير فعاليت کان مايوس ٿي, عليحدگي 
اختيار ڪياڻين. آخر ۾ هن ليبر پارٿي ۾ شمولت اخٿيار ڪئي ۾ 
آخري دم تائين ليبر پارٽي سان وابسط رهي.و هڪ ڀڀري چيو هكاٿين 
تہ پارٽيون ثبديل ڪرڻ ۾ ڪو عيپ ن آهي پر هڪ مارڪسوادي؛ لاءِ 
سياست کان ڪئاره ڪش ٿي ويهڻ وڏو عيب آهي. 

ڪنهن ب اعليٰ آدرش رکندڙ ماڻهو جي زندگيءَ جي سٿللتا جو 
ماپواِهو ہ جڪ يڪ يي ِ 
نيا ڪن ٿن ماڻهن جي نصيب ير 0 90 يءَ 
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جي ڪاميابيءَ جو ماپواِهو آهي ت مُن جيڪو ڪم پنهنجي هٿ ۾ 
كٹيي اُن ۾ ٻيا ڪيئرا هٿ شامل ٿيا ۾ ڪاروا نڻ جاري رهيو سچ پچ تہ 
عاصم جيڪو ڪم پنهنجي هٿ ۾ کڻيو هو اُهو اڄ وسيع کان وسيع 
تر ٿيندي نظر اچي ٿ.و جيڪو رسالو عاصم جي تڂليق آهي اُهو اڄ ب 
انهيءَ جذبي سان شايع ٿئي ٿو عاصم پنهنجي دوستن جي نظرياتي 
شفڪري آبياري لاءِ جيڪي اسٽڊي سرڪل هلايا ت ٿي اُهي اڄ بہ اسان 
سندس دوست لڳاتار هلائيندا ٿا اچون۔. عاصم سڀاسي طرح هر وقت 
سرگرم رهئدو ه.و اسان سخدس ساڻي سياسي عمل کان هڪ لمحي لاءِ 
جدا نہ ٿيا آهيون. پر ان ۾ وڌيڪ تواناتيءَ ڏيئي سندس پاران ڏنل 
تربيت کي پنهنجي لاءِ مشعل راه بڻايو پيا اچون. 

مارڪس لکي ٿو تہ پورهيت طبقي کي جنهن نظريي جي گهرج 
هي سا پوري ٿي ۾ هن نظريي کي جنهن طبقي جي تلاش هڪي سو پڻ 
تاريخ خلقي ڏنو آهي. لين ۾ بالشويڪن مارڪس جو اُهو خواب 
ساڀڀيان ڪري ڏيکاري.و عاصم جو خواب ب مارڪس جي خواب جو ٿي 
تسلسل هو ۾ اوس ساڀيان ماڻيندو ليئن پنهنجي ڀاءِ اليگزينڊر 
اليائوف جي شهادت کان پوءِ سماج کي علمي سطح تي پروڙي ان کي 
عملي سطح تي تبديل ڪرڻ لاءِ مارڪسزم ۾ ٻين علمن جو اونهو 
مطالعو ڪندي انقلابي عمل کي جاري رکي.و ساكنسي فڪر جي طالب 
علہ لاءِ تخليقي انداز ۾ سماج جي ڇنڊڇاڻ ۾ سماجي ڪايڀا پلٽ, 
هڪ کي ائقلابي عمل جا ٻ پاسا آهن. اهو چوڻ ۾ ڪوب وڌاءِ نہ آهي تہ 
عاصم علم ۾ ادراڪ مطايق سماج کي تبديل ڪرڻ جي اهل هو پر 
موت بہ هڪ حقيقت آهي. جن ماڻ ٹهن جي جهولَ ۾ ڏيڻ لاءِ اڃا گهڻو 
ڪجه هجي ۾ هو ڀريل جهول سميت هليا وڃن تہ اهڙي نقصان جي 
تلائي ڏاڍي ڏکي ۾ وقت طلبي ٿي. سنڌ کي سياسي ميدان ۾ تہ 
ڪيٿراتي ڪاراتتا ماڻهو مليا آهن پر فلسفي ۾ ۾ خاص طور مارڪسي 
علہ جي ميدان ۾ هي ڪامريڊ سچ پچ ت سنڌ لاءِ ڀاڳ ه. بي شڪ 
تاريخ جي ڪُک ڪڏهن ب سنڍ ٿيڻي نہ آهي پر اُسان جهڙا سماج 
اهئڙا ڪردار :تڪڙا ٻ ڪود ٿا ڄڻين اهڙي سماج ۾ عاصم جهڙي ماڻهو 


جو وڇوڙو تماہ وڏو خال پيدا ڪري ٿو اسان ۾ اسان جهڙن ٻين ماڻهن 
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کي اهڙو ماحول جوڙڻو پوندو جنهن ۾ عاصمہ جهڙا ڪردار ڄاپي 
سگهنِ 
”آدرش سٿ“ هي ڪتاب سهيڙي عاصم جي پورهيي کي سنڌي 
پڙهندڙن آڏو رکيو آهي. اميد ت عاصم ۾ سندس آدرش سٿ جو هي 
پورهيو موجوده فرسوده نظلام مان ثجاتث لا هلندڙڙتحريڪ۾م ۾ ٿلداتٿڻڪ 
ثابت ٿيند.وو, 
عاصم آخوند جو رسخو! خو! اسان ڄو رسحو! 


لطيف لغاري حيدرآباد 


(ميمبر آدرش بورڊ) 
1 آگسٽ 9ع 


نين ڇاٻي لاءِ ٻہ آکر 


ڪامريڊ عاصم آخوند جي لکڻين تي آڌاريل ڪتاب ”آزادي جو 
فڪر“ جو پهريون ڇاپو آدرش پبليڪشن طرفان 2009ع ۾ ظاهر ٿيو هو 
۾ مهيئن اندر ڪتاب جون 500 ڪاپيون خئہ ٿي ويون هيون. بعد جي 
عرصي ۾ اسان ڪامريڊ جي ڪتاب جون ڪاپيون ڦقوتو اسٽيٽ 
ڪري ساٿين ۾ ورهائيندا رهياسين. پر ڪتاب جي طلب اڳي کان 
وڌندي رهي ۾ خواهش ب هڪي ت جلد کي ڪامريڊ جي ڪتاب جو ٻيو 
ڇاپو آڻجي پر وسيلن جي کوٽ ۾ سڀاسي سرگرمين سڀپ اهو ڪم 
پكي رهندو آي.و ٫‏ پر اڄ ٻين ڇاڀي لاءِ لکندي آءٌ خوشي ۾ اعزاز جي 
احساس سان سرشار آهيان. ڪامريڊ عاصم آخوند جي هن ڪتاب 
تي ڪامريڊ لطيف لغاري جو پهرين ڇاپي وارو لکيل مهاڳ مفصل 
آهي تنهتڪري مان صرف ڪجھ ٻين پاسن تي پنهڻجي ڳاله رکڻ 
گهران ٿو 

ڪامريڊ عاصم جي ڪتاب تي لکڻ مون لاءِ اعزاز ان معئيٰ ۾ 
آهي ت عاصم هڪ سياسي رفيبق, دوست هئڻ سان گڏڎ وگ اسانجو 
استاد هو ۾ پنهنجي استاد جي لکڻين ٿي لکڻ هڪ شاگردٍ لاءِ اعزاز کي تي 
ت هوندو آهي. مون اها ڳاله ٻِن ٽن هندن تي چئي ۾ لکي آهي ت مان 
جيڪو پورهي.س پورهيت سياسٿ پريا مارڪسزم جي ترويج ۾ ڏٿي 
سگهندس اهو تي سمورو پنهنجي آدرش جهڙي استاد کي ڀيٽا هوندي, 
جنهن مون سميت الاکئجي ڪيٿرن ماڻهن جي مٿي ٻيهر ڳوهي. کيس 
زندگيءَ وقت گهٽ ڏنو ۾ هو ٻٽيهن سالن جي عمر ۾ اساڻ تي ڳرا بار 
وجهي موڪلاتي هليو ۾ اسان سنئاس ڏنل روشئيءَ کي پنهنجو سونهو 
ڪري هلندا رهياسين. ڪٿي ٿاٻڙياسين, ڪٿي ٿڪاسين ڪٿي 
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منجهياسين پر هلئدا رهياسين. 

پڌ پري او 

ڪڀر ڪري او 

واٽ اواٿي 

ڏيل ڏري او 

پوءِ ب پرين جو 

پنڌ ڀلوبيان 

هڙڪ هلو ڌيما هلو 

اياز جي انهن لفظن ۾ پرين وارو پنڌ, آدرشي سياست وارو نڌ 
آهي ڇاڪاڻ تہ آدرشن کان بغير پنڌ بي معنيٰ ۽ پنڌ کان بغير 
آدرش لاحاصل هوندا آهن ۾ سنڌ جي عوامي انقلابي سياست جو وڏو 
بحران آهي ٿي ان ۾ آدرش ۾ پنڌ هڪٻكي کان وٿيرا ٿيل بينا آهن. اهو 
خال ڀرڻ تي عاصم جي زندگيءَ جو مقصد ه.و جيئن تہ اسان 
ڪميوٽستن لاءِ براپري, آزادي خوشحالي جهڙا سمورا آدرش, 
مارڪسزہ جي ثالي ۾ سيهڙجي اچن ٿا ٹتنهنڪري 9 
جديد فڪري بنيادن تي سنڌ ۾ پوري ملڪ اندر سگهارو ڪرڻ ۾ هڪ 
حقيقي انقلابي تنظيہ جوڙڻ عاصم آخوند جي ڪرت ب هي ت, خواب 
پ هكو عاصم انهن ماڻهن منجهان ن هو جن عملي سياست جي گرم 
پنڌ ۾ پنهنجي آدرشن جو وزئي جهنڊو اڇلائكي ڦٽو ڪيو هو نہ کي هو 
نهن منجهان هو جن آدرشي جهنڊي کي پنهنجي گهر جي ڇت تي علہم 
ڪري ٽنگي. پنڌ کان نابري واري عاصم آخوند لاءِ نہ نظريو ۾ نہ 
وري عملي سياست ڪا مجرد بيئل يا طٿي ٿيل حقيقت هئي. هو 
سي عمليت پسندي ۾ انقلابي لفاظي جي سڂت خلاف ه.و اها 
سندس تربيٽ تي هئي جو اسان اڄ اهو سمجهون ٿا تہ سوال ڪنهن 
ڏسيل رسٽي تي صرف هلڻ جو نہ پر نوان رسا ڪڍڻ جو ٻ آهي, 1٣‏ 
ڪنهن تجردي آدرشن سان پيار ڪرڻ يا انهن سان چئبڙي بيهڻ يا 
صرف ئوس حالتن جي ئوس تجزين ڪرڻ تاٿين محدود ٿيڻ جو د پر 
ئين حالخن م ائهن آدرشن کي ئوس (6000:6) بڅاكڻ جو بہ آهي ۾ ِ 
آدرش ئوس تڏهن بڻبا آهن جڏهن پورهيت عوام انهن کي پنهنجو 
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ڪندي منظم ٿيندو آهي ۾ پورهيت عوام انقلابي آدرشن کي پنهنجو 
تڏهن ڪندو آهي جڎڏهن آدرشي ماڻهو پنهنجي انفراديت منجهان 
نڪري پورهيت عوام جي ننڍي ننڍي ۾ ڪڏهڻ ت پيٽي اشوز تي 
ٿيندڙ خود رو جدوجهد يا تضادن ۾ سندس تنظيمي طور پاسو وئيٰ 
بيهندا آهن. اهو ٿي فرق هوندو آهي هڪ دانشور ۾ ۾ هڪ پورهيت 
دوست سڀاسي ڪارڪن ۾ 

مارڪس پنهنجي هڪ دوست آرنلڊ روج ڏانهن سيپٽمبر 1843ع 
۾ لکيل هڪ خطو لکي ٿو ت 
ُ؛ ”ڪا بپ اٿ شعي اسانکي پنهنڄي تنقيد جي شروعات سياست ٿي 
تنقيد کان ڪرڻ انهيءَ سياست پ حقيقي جدوجهد سان هڪ پاسو 
جهلڻ ۾ پنهنجو پاڻ کي ان پاسي سان جوڙڻ کان نہ ٿي روڪي سگهي. 
اسان دنيا سان منهن سامهون هڪ نصابي انداز ۾ ڪنهن نكکين اصول 
سان ثاهيون ٿيندا تہ ”هتي آهي سچج اسانوٿ, ان سامهون سجدي ۾ 
اچي وڃو“ اسين دنيا بابت پنهنجا نوا ن اصول دنيا منجهان ٿي جوڙيندا 
آهيون. اسين دنيا کي اهو ناهيون چوندا تہ پنهغڄون جدوجهدون بند 
ڪري ڇڏيو, آهي فضول آهن, اسان توهان کي جد وجهد جا سچا اصول 
يا تعرا ڏينداسين. اسان٬ت‏ دئيا کي صرف اهو ڏيکاريندا (سمجهاتيندا) 
آهيون ت. اُها در حعقيقتث حقيقت جدوجهد ڪري ڇو پئي ۾ هي اها ڄاڻ آهي 
جيڪا دنيا کي حاصل ڪرڻ گهرجي پوءِ ڀلي اها چاهي يا ن“ 

پر اسانجي ڪمڙزور سڀاسي ثقافشت سيب اڄ آدرٿ شي انقلابي 
سپاست ڪئدڙ ڙيا سياست جي ڳالھ ڪندڙگهشن كن ماڻهن يا گروپن 
جو رويو طبقاتي جدوجهد ۾ مار زمر بابتٹ اهو ت ٿي آهي تہ ٻيو سڀ 
فضول آهي ” هتي آهي سچ اسائوٿ, ان سامهون سجدي پراچي وچو“ 
اهو جدوجهد ۾ تبديليءَ کي موضوعي ۾ غير تاريخي انداز ۾ ڏسڻ جو 
نكيجو آهي. لازمي طور دنيا منجهان دنيا جي تبديليءَ جا اصول اخذ 
ڪرڻ ۾ تبديلي لاءِ ٿيندڙ عملي جدوجهد جو پاسو جهلڻ ۾ پوءِ 
.وه ي ڪُلي پنيادي محرڪن کي پوٿين ۾ هاڻوڪي سمجه 
ساڻ دنڀا اڏو رکڻ, هڪ سلسلي (0:00655) کي فرض ڪري ٿو ساڳي 
وقت هڪ حقيقي انقلابي اڳواڻ جو ڪم مامرن کي صرف سلسلي ۾ 
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سمجهڻ تاهي هوند.و۔ اُن سلسلي کي ڏاڪن (9ه666) ۾ ورهائي 
سمجهڻ., پنهنجي دوري ضرورتن ۾ تشادن (جڄي سمجه تاتين محدود 
ٿيڻ تہ پر انهن جي) صحيح ڪٿ ڪري گهريل عملي قدہ كڱڻ پڻ 
لازمي هوندو آهي ۽ عاصم پاڻ اهڙن گن سان امير ماڻهو هو هڪ رد 
انقلابي دور ۾ _ائقلابي سياست جي پستي واري سطح کي سمجهندي, 
تين حڪمت عملين لاءِ پاڻ کي تبديل ڪري سگهندڙ تمامہ گهڻو 
ايماندار ڏاهو ۾ ڪمٽيڊ ماڻهو هو تمام گهڻو نظرياتي طور سگهارو ۾ 
سحتٹ قسم جو ليئٽسٽ هوندي ب عاصمہ آخوند ڪميونسٽ پارٽي 
ڇڏي ٽراٽسڪاسٽ ليبر پارٽي جو ميمبر بيو ۽ ٿرائٽسڪاٿڙمي 
لپرلزم ۾ سڌارپسئديءَ سمڀت هر غلط رجحان سان فڪري طور(آدرش 
ميگزين ذريعي) جهيڙيندو بہ رهي.و (جيڪو عمل اڄ بہ سماجواد جي 
صورت ۾ جاري آهي.) مٿاڇري نظر رکندڙ ماڻهن لاءِ اها هڪ مخضاد 
ڳالھ آهي. پر عاصہ جي فڪري ۾ عملي انقلاڀغي جو اصل امتحان 
انهيءَ ام تحان مان ڀڄڻ ن پر انهيءَ امتحان مان پاس ٿي پنهنجي سٿك 
۾ سڀاڻ جي ساٿين لاءِ عملي سياست جو گس سولو ڪرڻ هو ڇو 7 
کيس چڱيءَ ريت خبر هئي ت انقلابي آدرشن جي ساڀيان موجود 
معروضي سڀاسي تشادن منجهان عوام دوست پاسي سان هڪ 5 ٿيڻ ۾ 
ڏاڪي پٽاندر تون تضادن کي پيدا ڪرڻ ڂ سان تي ٿيندي آدرشن جي 
ساڀيان جو اهو رسٿو هڪ سڌي ليڪ وارو ثاهي هوندو. عاصمہ جو 
رستو بہ ڊگهو ۾ پيچيده هو جنهن لاءِ هُن سمورا لعثتاڻا كڂڻ کان ب 
ڪين ڪيايو ۽ جنهن کي تڏهن ب صرف پڻ ڌٽن تاٿين ڏسي سگهندڙ 
۾ پنهنجي ذات ۾ ڦاٿل داكة نشور نہ سمجهي سگهيا ها ۾ ن هاڻ سمجهي 
سگهن ٿا. جن لاءِ مارڪسزہ صرف اکرن دليلن ۾ تاريخي حوالن جو 
بس کيل آهي. جيڪي عملي سياست ۽ هر اڻٽر مفاهمت کي موتمي 
پرسخي سان ڀيتٽين ٿا. جيڪي نظرياتي جدوجهد کي صرف پاڪ 
صاف نظرين جي ترويج ذريعي جاري رکڻ گهرن ٿا ۾ ويساري ٿا ويهن _ِ 
مارڪسزہ جي ماديت واري ان بنيادي سبق کي ٬تہ‏ نظرين کي پنهنجو 
ڄنگهون ناهن ٿينديون. اهڙي قسم جي نظرياتي لٻاڙ جو حقيقي 
پورهيت جدوجهد ۾ عاصم اخوند جي رسي سان ڪو تعلق ڪونهي. 
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اڄ عاصم آخوند کي موڪلاتي اٺ سال گذري چڪا آهن ۾ سندس 
سٿ اڄ بہ رڙهي پيو وڙهي پيو نوان نوان تجربا ڪري پيو ۾ اهڙي 
ريت سکي ۽ سکاري پي.و اميد ت سن جو پڙهندڙ هن عظيمہ مفڪر ۾ 
ڪميونسٽ اڳواڻ جي هن شاندار فڪري پورهيي منجهان پار ٻار پيو 
مسبفيد ثيثئد.و ڇاڪاڻ ت منهنڄو مڃڻ ڇڻ آهي ت سندس لکڻيون سنڌ ۾ 
جديد مارڪسزہ جي پئياد واري حيڅيت رکڻ 5 ٿيون جن ڏانهن بدليل 
حالتن ۾ ٻار بار (ايتري قدر جو تنقيدي انداز ۾) رجوع ڪرڻ جي 
ضروري ٿي پوندو آ. 


+ ٿڪ ٿث 
(ميمپرآدرش سٿ) 
27-10-16 
حيدرآباد 


صاديت (جڙواد/ ڇا آهِي؟ 


ابتداتي انساڻ فطرت جي اڳيان بيوس هجڻ ڪري ڪيئرن تي 
وهمن ۾ اڄاين خيالن ۾ ڦاٿل هو اِنهيءَ سندس ٻيوسيءَ انساڻ کي 
فطرت کان مٿڀرين ۾ اوچين قوڻن ۾ اعتبار ڏاڻهن راشب ڪيو ۾ هن ِ 
جي من ۾ تصوريت ماٿل خيالن کي جثم ڏئو 

ساڳكي وقت, فطرت جي زيردستيءَ مان ڇوٽڪاري جي څيالَ 
ٳِنساَ کي عمل ڏاڻهڻ راغپ ركيي يعٹي اُنه, ي:َ ڪاراتعي عمل ڏانهن 
جنهن هُن کي پنهنجي هيڻاتي ۽ بيوسيءَ مان ڇوٽڪارو ٿي ڏنو ۾ پاڻ 
وهڅيو ٿي بڻايو: انهيءَ طرح پاڻ وهيڻي ٿيڻ جي رادي ۽ غلاميءَ مان 
ڇوٿڪاري جي عمل هن جي من ۽ ماديت ڏانهن ماكل خيالن کي جثہ 
ڏئو ۾ زور وٺايو 

ماديت جو فلسفو انساڻ جي ابتر ۾ بيوسيءَ جي صورتحال تي 
رحم كاٿڻ وارو فسلفو نہ, پر هُن جي ڪمزروريءَ ۽ مظلوميت جي 
صورتحال کي بدلاتڻ جو فلسفو آهي. 

ماديت انسان کي هميشہ هڃكاٿپڀ ۾ بي حاليءَ جي صورتحال مان 

ڪڍڻ جو ٿي ڪم سرانجام ڏنو آهي ۾ اڄ تات ہن ڏٿي رهي آهي. 

پر سوال صُرف اِهو 5 تٿي ناهي, سهال اِهو ٻ آهي ت آهي ڪهڙا سبب 
آهن جن جي بئياد تي اسين ماديت کي انساڻَ جي پاڻ ڀراٿيءَ جو 
فلسفو چٿون ٿا. اِنهيءَ سوال کي حل ڪرڻ لاءِ اسان کي پهرين ماديت 
جي بئيادي اصولن کي سمجهچو پوندو 

ماديت جي فلسفي کي سمجهڻ لاءِ سڀ کان پهرين انهيءَ ڳالھ 
کي ويچارڻو پوندو تہ مادي واهي فلسفي جو فلسفي جي بنيادي سوال .. 
ڏانهن رويو ڪهڙو آهي. 
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خالص فلسفي جي خيال کان هن دنيا ۾ مادي ۾ روح کان سواءِ ٻي 
.وو ٿي رکي. انهن ٻنهي جي رشتي کي سمجهڻ جي 
ڪوشش کي ڇڎيندي فلسفي جو بنيادي سوال اِنهيءَ ڳالھ جو جواب 
لهڂ گهري ٿو ت مادواول آهي يا روح. 

اِنهيءَ سوال جو جواب هر هڪ مڪتي فڪر پنهچي انداز سان 
ڏٿي ٿو پر مادي وادين جو چوڻ آهي ت مادي جو وجود پهرين آهي ۾ روح 
انهيءَ جي ترقيءَ ح جي اعليٰ ‏ شڪل آهي. سوچيندڙ روح, مادي وادين 

بق اُڻهيءَ وقت نروار ٿي آيو جڏهن خود انسان ارثقا جي طويل سفر 

کان پوءِ ڌرتيءَ تي نمودار ٿي.و 

مادي بابت مادي وادين جو خيال آهي تہ روح جي موهو دنيا کان 
- جيڪا بہ شيءِ وجود رکي ٿي اُها مادو آهي۔۔ هنن جي خيال 

ڃپ مادي ۾ هميشگي جو عتصر موجود آهي۔۔ اهو سدا آهي ۾ سدا 

رهندي 

مادي وادين جو تجرباتي ۾ ساتكدسي علمن تي اعٿبار آهي ۽ هو هر 
سوال جو جواب فطرت مان ٿي ڳولڻ جا حامي آهن ۽ اِنهيءَ ۾ هو 

تدسي نانطي نظر رکند تين ٿا. 1 

مادي واد فيلسوفن جي تظر ۾ ماديت ۾ فلسفو هم معئي لفظ آهن 
ان طرح وٿن قلسفو سائنس جي ماءِ ليکجي ٿي 

فلسفي جي بئيادي سوال سان ڳنڍيل هڪ ٻيو سوال پڻ آهي. 
جنهن جي جواب جي بنياد تي ٿي ماديت کي انساڻ جي بيوسي ختم 
ڪرڻ جو فلسفو چكي سگهجي ٿو 

آهوسيال هو آهي تڇ انسائي ڏھن جنهن کي قاحفي جيهنيا ۾ 
آهي) اِڻهيءَ سوال جو جواب مادي وادين وٿ ]هو آهي تم آنسائف هن 
سماج ۾ رهندي ايخري تہ اعليٰ سطح تي پهچي چڪو آهي جوان لاءِ 
ڪاي۔ ڳجهارت اڄ ناقابل سمجه ڳجهارت نہ رهي آهي ۾ جيڪڏهن 
ڪا ڳالھ ڄاتل نہ آهي ت ان کي اهو نيٺ ب ڄاڻڻ جي سگه رکي ٿو 

مادي وادن وٽ ڄاڻ جي سچاتيءَ جي پرک 'عمل؛ آهي. مادي وادين 
جي اها دعوي آهي تہ جيڪڏهن انسائي ڎهن فطرت کي سمجهي ت سگهي 


گ 
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7-0 
رياڊيى واشنگ مشين ۾ ايڪسري مشين وغيره ٺاهڻ جي تابل ن هجي ها. 
ها اسين ٻيهر پهرينءَ ڳالهہ ڏانهن اچون ٿا تہ ڪيٿن ٻيا فلسفا 
انساَ کي پاڻڀرو نٿا بڂائي سگهن ۾ رڳو ماديت ٿي ڇو اتسانَ کي 
بيوسيءَ ۽ غلاميءَ مان ڇوٽڪارو ڏياري سگهي ٿي. 
اِن لاءِ اچوت ماديت کي ٻين فلسفن سان ڀيٽي ڏسون. 


تصوريت جو چوڻ آهي ت انسانٌ بنيادي طور هڪ رانديڪو آهيي 
جنهن کي هلائڻ واريون فطرت کان اوچيون قوتون آهن ۽ انسان رڳو 
انهن جي حڪم جي پوٿواري ڪري رهيو آهي. گويا انسان ”تقدير“ جي 
قبضي هيٺ قدرت جي حوالي ٿيل آهي ماديتاِن جي ابخڙ اها دعويٰ 
ڪري ٿي تت فطرت کان اوچيون ڪي ب ٿوتون موجود ناهن ۽ انساڻ هن 
گوناگون فطرت جو هڪ ننڍڙو حصو آهي, پر ائسان ۾ اها صلاحيت 
موجود آهي, جو هو پنهنجي بيوسي نتم ڪري سگهي. 

اِنهن ٻنهي فلسفن کي جيڪڏهن پرکڻ ويهجي ت واقعي 
وٽ لا سي يهيب ڇاڪاڻ ت پاڻ کان ۾ 
. .نا پا کي رانديڪو سمجهڻ, 
بيوسيءَ جي ٿي حالت آهي. ٳِن جي اٻئڙ ماديت عمل جو فلسفو آهي ۾ 
انسانَ کي عمل جي راه ڏانهن نيڪي ٿو ۾ ماديت اِها دعوي رکي ٿي تہ 
فطرت جون ڄاتل شيون فطرت جي ڄاتل شين مان ٿي معلوم ڪري 
سگهجن ٿيون, تنهنتڪري فطرت کان اوچيون قوثون ڌ ڄاتل آهن ۾ 
فطرت کان اوچين نہ ڄاتل شين کان ڪجه۔ ب معلوم ڪري تہ ٿو 
سگهجي سوءِ اُنهن جي پوڄا ڪرڻ جي۔۔ 

ماديت پنهنجي اِنهيءَ دعويٰ کي ثابت ڪرط لاءِ ساٿدسي علمن 
جو سهارو وئندي, چوي ٿي تہ انسان جي ٻڌڻ ۾ ڏسڻ جي سگ ايتري 
گهڻي نہ آهي پر سائدس, ملا ٽي وي ۾ ريڊيا ناهي اِنسان جي ائهيءَ 
سگه کي ايترو تہ وڌاكي ڇڏيو آهي, جو اڄ اسان دئيا جي ڪنهن بہ 
حصي مر پرٿيندڙ واقمي کي ٻڌي ۽ ڏسي سگهون ٿا- -يہني انساڻ پنهئجي 
اِنهيءَ ۽ اهڙين ٻين بيوسين کي ب ختم ڪري ڇڏيو آهي, 
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ماديت ۽ اگٿاڻ واد 
ماديت ۾ تصوريت جي وچ مان هڪ ٽيون فلسفو ڦٽي نڪتو 
جنهن کي اگتان واد سڎيو وڃي ٿو انهيءَ جو چوڻ آهي ت ماديت ۾ 
تصوريت ٻَئي پنهنجي ڄاڻ تي پڪ ڏيکارين ٿيون, پر اِهي دعواتون 
صرف خڅام خياليءَ کان سواءِ ڪجه۔ ب ن آهن, تنهن ڪري انساني 
ذهن فطرت کي پوريءَ طرح سمجهڻ کان قاصر آهي. 
ماديت جي اِنهيءَ دعوي کي تہ انسان شين کي ڄاڻي سگهي ٿو 
اسين پهرين مٿي واضح ڪري چڪا آهيون_ باڻي اگان راد لاءِ اِهو 
ئي چئي سگهجي ٿو ت هِن فلسفي کي انسان دوستيءَ جو فلسفو تن 
چكبو- جيڪڏهن انسان شين بابت نہ ٿو ڄاڻي سگهي ت اِنهيءَ مان 
ضاف آه انا بيو ڪمزر ۾ فيا آهي 
ماديت کي مٿين فلسثن سان ڀہ ٿڻ کان پوءِ هاڻ اسين چئي 
سگهون ٿا ت ماديت تي انقلاب (تبديل) جو ۾ آزاديءَ جو فسلفو آهي. 
ماديت جو فلسفو انسان جي بيوسيءَ کي ختم ڪرڻ جو مقصد 
رکي ٿو تنهنڪري تي ماديٿ, کي تصوريت يا گنان اد جي ڀيٽ 
ص ”بامقصد فلسفو' سڎيو ويو آهي. 
مادي وادي سمجهن ٿا ت انسان اڄ ٻ غلام آهي ۾ اِنهيءَ ڪري 
سماج ۾ عملي طرح واڌو آزاديءَ جي ضرورت آهي. مادي وادي انساڻ 
جي اڄوڪي غلاميءَ جو سبب ث ڄاتل قوتن جي غلاميءَ ۾ سماج ۾ 
ناڻي جي غلاميءَ کي ڄاڻائين ٿا ۾ هئن کي اِهو يقين آهي ت اتساڻ 
جو انهن مان ڇوٽڪارو انساڻ جي فطري ۾ سماجي بيوسيءَ جي 
خاتمي طور سامهون ايدو 
تنھن ڪري اچو٬ت‏ ماديت جي فلسفي سان هٿياربند ٿِي. انسان کي 
ايڏو اوچو ۾ سگهارو بنايون جو ن هن کي ڪنهن جي پوڄا ڪرڻ جي 
.وچا ڪارمَ پانهنجي پل پوڄا کان پاُ“(شاھ) 
کون شڪر گذار آهيان ساٿين محمد ابراهيہ جويو جو ت هُن هِن 
مضمون . سيبتو ڪري پڙهڻ لاق بڻايي 
؛ (آگسٽ 1994ع) 


سنڌي ٻوليءَ جه دشاع 


هڪڙي ساديءَ سمجه تي ٻڌل اِهو خيال عام آهي تت هڪُ 
ڪميونسٽ ڀا مارڪسي ٻنيا جادي طرح بين الاقواميت پسندد ٿكي ٿو ۾ 
يت ان جي ثقافت جي دثاع لاءِ عمل ڇا, پر 
چييٽست پر حقيقت حقيقث اها نا آهي ت سنڌ ۾ مارڪسيت ۾ خود 
جي آهي. جيحڪڏهن سنڌ جي شموري ارتقا جو گهرائي سان مطااح آ‬ 
ڪچي ت اها حقيقت واضع ٿي پوي ٿي تہ مارڪسيت تي سغڌي ۾ 
موچود ڪٿتاپ تعارثي سطح جا آهن ۾ مارڪسي ساتدس جي نقطي 
نگاهہ کان سنڌ جي ثقافٿ, تاريځڂ ۽ شعور جي موضوعن تٿي ڪتاپب 
ڄڻ لکيا ٿي نہ ويا يا انهن تعارفي ڪتابن ۾ موجود موادَ کي سنڌ جي 
سماج ٹي رڳو ميڪانڪي انداڙ ۾ لاڳو ڪيو ويو آهي. اِهو سڀ هڪ 
پاسي مارڪسيت جي فڪري ارتقا جي اڻ ڄاڻاتيءَ ۾ سنڌيءَ ۾ 
ترچمن جي کوٽ, ٴء ۾ ٻئي پاسي خود سنڌي سماج جي سياسي, 
اتتصادي سلسلن جي گهراتيءَ سان تہ سمجهڻ جو نئيجو آهي. 
مارڪسيت پنهنجي اصلً ۾ فلسفي, سياست ۾ اقتصادياث جي 
باري ۾ هڪ جامع نقطي نگاهہ آهي ۾ اِن معئيٰ ۾ مارڪسڀت دنيا جي 
رڳو هڪ پاسائين يعني هڪ ٿي رخ کان وضاحت تہ آهي ان ڪري 
اهميت ان بنيادي ٻج جين آهي جنهن مان پ ٻيا سڀ سماجي داٿرا ۾ نڪ 
ڦٿڻي ۾ ۾ اُڀري پون ٿا. ان طرح آهي جيڪي مارڪسيت کي سماج جي رڳو 
اقعصادي اُکيڙ سمچهن ٿا, سي ِن فلسفي جي مٿاڇِري سمجھ رکن ٿا. آءٌِ 
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هن مضمون ۾ مارڪسي نقطي نگاهہ کان سندي سماج جي هڪ بئيادي 
مسكلي يعٹي ٻوليءَ جي مسكلي جي ڇنڊڇاڻ ڪندس ۾ اڻ معنيٰ ۾ اها 
ڇنڊڇا ڻ ۽ سنڌي ٻوليءَ جو دفاع پورهيت دوست نقطي نظر سان ٿيل آهي. 

سڀ کان اول ننڍي کنڊ ۾ سنڌ جي سڀاسي ۾ اقتصادي داترن جي 
مطالعي جي سلسلي ان حقيقت کي چڱيءَ طرح سمجهڻ گهرجي ت 
سنڌ ۽ هد جي سماجن پر اقتصادي جدوجهدن پنهنجو اظهار سڌو 
سئئكون سيڀاسي انداز مر ثہ ڪيو آهي. بنتيادي اتعصادي عمل, سياسي 
اي ۾ مذهپ, نسل, برادريءَ ۽ ڏات پڀات جي صورت اخٿتيار ڪيل 
آهن, ۾ ان ٿي ڪري انهن سڀئي پاسن جو گهرائيءَ سان مطالعو ڪرڻ 
کانسواءِ ننڍي کنڊ ۾ سغڌ جي سياست کي سمجهڻ ممڪن ب نٿو رهي. 
مغلا اوڻيه سو ستيتالهين (1947ع) ۾ هندسخان جي روهاڱي ۽ سنڌ مان 
شهري هندو آباديءَ جي لڌپلاڻ جي كَ ڳَنڍ کي رڳو اتعصادي نقطي نگاهہ 
کان سلجهاكڻ ممڪن ن آهي. ڇاڪاڻ ت سنڎي سماج ۾رموجود وڏيرن 
۾ سيئين پنهئجي پنهنجي اقتصادي_ سياسي مفادن جو اظهار مذهبي 
صورت ۾ ڪي.و ۾ خود سياست ۾ اقتصاديات جا مامرا مذهبي جنگ 
جوٴاظهار ٿي پيا. ننڍي کنڊ ۾ سىڌ جي سياست جو اهڙو روپ اسان جي 
سماچج ۾ سماجي شعورجي اڻ اُسريل حالت جو نٿيجو آهي. َ 

بلڪل اَهڙو تي هڪ ٻيو مثال انگريزن جي خلاف حُر تحريڪ آهي. 
ان تحريڪ ڀڻ ستڌ جي اقتصادي_ سياسي مفادن جو دفاع رڳو هڪ 
برادريءَ جي روپ ۾ ڪي.و جيڪڏهن اِها تحريڪ پنهنجو اظهار ڪُل 
سماجي_سياسي روپ ۾ رڪري ات اهالازمي طرح پير پرسخيَجي پراڻي 
۾ فرسوڊہ سماجي لاڳاپي کان آزادهجي ها. ان تحريڪ جي ابندا ۾ پڄاڻيءَ 
_.ڃوسبب ساڳي وٿي آهي ۽ اه اِهو آهي تِن تحريڪ ڪُل سنڌ جي مفادن 
جودفاع رڳو هڪ برادريءَجي دفاع جي روپ رڪيو 
٬تہ‏ سٿڌ جي هاري ۾ پورهيت طبقي جي سياستاکجڻ جو عمل اڃا پچي 
راس تہ ٿيو آهي. ان ڪري سنڌ جو هاري ۾ پورهيت پنهنجو سياسي 
اظهار ٻين طبقن جي شعور سان ۾ پارٽين ۾ ڪندو رهيو آهي, ۾ سنڌ 
جي هاريءَ ۾ پورهيٽت جي سياستائجڻ جي عمل کي پاڪستاني 
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رياست ۾ سنڌ جا مٿيان طبقا پڂ روڪيئدا ۽ رنڊائيندا رهيا آهن ۽ِبٳِن 
سبب جي ڪري ٿي سنڌ جي قومي آجپي جي تحريڪ پورهيت 
تحريڪ ۾ تبديل ن ٿي سگهي آهي. 

انگريز شهتشاهيت جتي ننڍي کنڊ کي پنهنجو غلامہ پئايو اُتي 
ساڳكي تي وقت پنهنجي اتتصادي ۾ سياسي مفادن جي پيش نظر ننڍي 
كنڊ جي سماچ جي تبديل ب اُن نوع جي ڪئي. ِن طرح اِها سماجي 
تبديل ننڍي کنڊ جي سماجي زندگيءَجي ڪيترن تي داٿرن ۾ ثرقي پسنئد 
ٻ ثابت ٿي. ڇاڪاڻ تت انگريز سماج ننڍي کنڊ جي سماجي ڍائچي کان 
ٽيڪتيڪي ۾ فڪري ترقيءَ ۾ وڌيڪ اُسريل ه.و ننڍي كنڊ جي زرعي 
پيداواري سرشٿي, سياسي ڍانچي ۾ فڪري داترن ۾ ائيڪ تبديليون 
رونما ٿيون. هد ۾ سنڌ جي سماجن لاءِ اِهي تبديليون سڀ کاڻ اول 
اوپريون ٿي ظاهر ٿيون, پر ارتقا جي عمل ۾ سنڌ ۾ هئد جي سماجن اِنهن 
ڪيترين تي تبديلين جي اٿر کي پنهنجي نوع سان اپنايو ۾ پنهنجو 
ڪي.و پر اهو سلسلو پڻ پوريء طرح پڇي راس ن ٿيڻوهو ۾ ن ٿي سگهيو 

انگريز سامراجيت جي انهن ترقي پسند اثرن جي تفسير مان اِهو 
هرگڑ مطلب نہ آهي ت ائگريز شهئشاهيت جي نٿيجي ۾ پيدا ٿيل 
سموريون تبديليون ترقي پسند ثابت ٿيون, ۾ اها ڳالھ ت صاف ۽ چٽي 
آهي ت انگريز سامراج جو بنيادي ۾ پهريون مقصد سنڌ ۾ هند جي 
سماجن جي ڦرلٽ ٿي ه.و 

سنڌ جي سماجي شعورجي ارتقا جي سلسلي ۾ انگريز شهٹشاهيت 
جو هڪ انتهائي ترقي پسند عمل سنڌي ٻوليءَ کي عربي ٻوليءَ جي 
لپيءَ جو ڄامو پهرائڻ هو. سنڏي ٻوليءَ جي اِها لپي رڳو عربيءَ کي 
ميڪانڪي انداز۾ جيكن جوٿيگن ٿپولځ ٿ هي پر ڪيتراڻي ٿيا ن اکر 
پ, ڏ٫ڃ‏ وغيره عربي ٻولي ۾ موجود تي ڪو نہ آهن سنڌي ٻولي ۽ اها 
تبديل ان معنيٰ ۾ اهم آهي تہ سنڌي ٻولي گروهي لٻين مان آزاد ٿي, 
ڪُل سماجي ۾ قومي ٻولي جي حيثيت ماڻي. ۾ ساڳكي وقت سنڌ جي 
عوام جي شعور جي ترقي جو ڪيٿريون ٿي انيڪ راهون کلي پيون. 

پر ننڍي کنڊ ۾ مختلف قومن جون ٻوليون پنهنجن سماجن ۾ 
موجود مذهبي ۾ گروهي مفادن جي ڪري لکت ۾ قوبي ٻِولين جي 
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حيثيت ماڻي نہ سگهيون. ملا پئجاب ۾ ورهاڱي کان :اڳ مسلمان ۾ 
مہک مڏهبن جي گروهي تھ .ادن جي ڪري پثڄاپ ٻوليءَ جي گرمکي : 
لٻي سک مذهب سان ڳنڍجي هڪ ٿي پئي هڪي۔ ۾ اِن ڪري ٿي 
پنجڄجاب جي مسلمان مڌ مٿٿين وڇولي طباتي اردوءَ کي اپئايو ۾ پنهنجي تي 
پنجابي ٻوليءَ کي پاڻ تي لاءِ ڌاريو ۾ اوپرو بنائي ڇڏيو اِهو ٿي اُهو 
سبپ آهي جنهن جي ڪري 1947ع ۾ پئجابي ٻ اة ٿي پيو ۾ عام 
پنجابي مسلمان يا ننڍي كنڊ جي ٻئي عام مسلمان جي جديد ”قومي 
شعور“ جي ارتقائجڻ ۾ سياستائجڻ جو عمل رڪجي ويو ۾ اهڙيءَ 
طرح سڄو ننډڍو کنڊ ”مذهبي “ ورهاڱي جي عتاب هيٺ آيل آهي. 

ان صورتحال ۾ سنڌي ٻوليءَ جي ائگريز شهئشهايت ۾ اها ڪايا 
پلٽ يا تبديل سنڌي قوہ جي تاريځ رهڪ معجزاتي تبديلي آهي. ٳن 
ڪا يا پلٽ سنڌي ٻوليءَ کي رياستي ۾ ڪُل قوم جي ٻوليءَ جي هڪ 
نکين نوع سان حيثيت ڏئي. سنندي ٻولي جديد سرمايداري تظام ادپ, 
تعليم فڪر, سياست ۾ اقتصاديات جي ٻولي ٿي پئي. اَهڙيءَ طرح 
سنڌ جي عوام جي جديد انداز ۾ شعورجڻ جو عمل تيزٿي ويو 

سنڌي ٻوليءَ جي ٳِن لپيءَ ۾ اسڪولي تعليمي ٻوليءَ بتچڻ جي 
تتيجي ان کي سنڌ جي مسلمان ۾ هند آياَپنائڻ آسانٿي پيو ۽ 
اهڙي طرح سنڌ جي قومي شعور جي ارتقا تيز ٿي. اڄوڪي سڄي قوبي ۾ 

بقاڻي سياستاِن سلسلي جو نٿيجو آهي. ”--- 
ان کي ڇپاٿيءَ يڊيى ٽي وي ۾ ڪمپيوٽر جي ٻولي ۾ تبديل ڪرڻ جا 
امڪان کولي ڇڏيا. سنڌي ٻوليءَ جي ارتقا جا اِهي سمورا ڏاڪا سنڌي 
ٻوليءَ جي تاريخ ۾ ڌار ڌار داٿرن ۾ اثقلاپَ آهن. ان ٿي تناظر ۾ بئگالي 
ٻوليءَ جي انقلابي ڪردار کي ب ڏسجي ۽ سمجهڻ گهرجي. 

ٻولين جي ارتقا رڳو سماجي شعور کي ث پر سياسي اقدصادي مفادن 
جي جدوجهدن کي پڻ تيز ڪري ٿي. سندي ٻوليءَ ۾ علہ جي واڌ ويجهہ 
سنڌ جي وچولي طبقي کي جديد علمي سياسي معاملن کاڻ مععارف 
ڪرايو ۽ اَهڙيءَ طرح اهو علہ وچولي طبقي جي ذريعي سنڌ جي عوام 
ڏانهن متعقل ڪرڻڂ آسان ٿي پيو اُن جي نتيجي طور سنڌ (۽ پڻ اوڀر 
بنگال) جي عوام جو سياسي شعور اُسرڻ لَڳي ۾ ان سبپ جي ڪري ٿي 


آزاهيءَڄوفڪو ___33 

ننڍي كئنڊ جي رجعت پسئد نفيءَ يعثئي پاڪستان جي قياہ کان پوءِِ 
سڀ کان پهريون حملو سي( ۽ هوڏانهن بنگالي) ٻوليءتي ٿيو 

پاڪستان جي حڪمرانيءَ ۾ اقتدار تي قابض گروهن ۾ سندن 
سيل ڇ وجي عملدار شاهي اردو؟ کي ٽبردستي ٻين سماجڻ جي مٿان 
مڙهڻ جي عمل کي تپڙ ڪيي اُنهن اِهو ڄاتو ٿي تہ جيڪڏهن 
پاڪستان جي خطي ۾ موجود قومي ٻولين جي ارتقا ٿي تہ سندن ڦرلٽ 
جي باري ۾ وچولي طبقي جو علہ هيلنيئين طبقي لاءِ حقيقتن کي 
سمجهڻ ۾رمدگار ثابت ٿيندي ۽ اٿين پاڪستان جي ٻ قومي نظريي تي 
بيئل قومي نظريبي جي تشڪيل جو عمل رڪجي وبند.و 

هر سامراچيٿ ڪنهن ٻئي سماج کي رڳو اتتصادي طرح ٿي 
غلام نہ ٿي بئاتي, پر ان اقتصادي ڦرلٽ جي دفاع ۾ غلاہم سماج جي 
ڪيٿرين ٿي ٻين سماجي داترن کي پنهنجي راڄ يا تسلط سان مطابقت 
۾ اڻڻ جي ڪوشش ڪري ٿي. ۾ ۾ اڻ تنلصلي ۾ هر ضاتراجيٰ ٫اڄج‏ ۾ 
مددگارُ غلام سماج جو مٿيون طبقو تي ٿكي ٿو غلام سماج جي مٿكين 
طبقي جي اڪثر اِها رواڀيت آهي ‏ اُھو پنهنجن باڻ کي پنهنجن 
ماڻهن سان ن. پر رياست ۾ ظالمن سان ٿي سڃاڻپ ڏٿي ٿو سنڌ جي 
مٿكين طبقي جو اهو ڪردار سنڌ جي تاريخ جي ڪافي طويل دور ۾ 
فارسيءَ ۽ عربيءَٻولي اپتائڻ جي صورت وٺي بيئل رهيو آهي. 

پاڪستان جي حڪمرانن هڪ رِٿا تحٿ سٿنڌ جي قومي ۾ 

ټ0 تي شعور جي واڌ ويجه کي روڪڻ لاءِ سنڏي ٻوليءَ جي اوسر جي 
5 روڪ شرروع ڪٿي. سنڌ جي پڙهيل وڇولي طبقي کي هاري ۾ 
پورهيت عوامر کان ڪٽي الڳ حيڂثيت ۾ بيهارڻ جي ڪوشش ڪئي. 
پر سئڌ جي عوام جي لڳاتار جهدُ رياست کي ڪيترن تي داترن ۾ 
ڪامياپ ٿيڻ ثہ ڏنو جيئن انگريزن ننڍي كنڊ جي عوام کي آٿي. سي۔ 
ايس امثحائن وسيلي هڪ ڌاري ۾ اوپري ثقافت جي زير اثر - 
ڪامورا شاهي ڏئي, تيكن ٿي هِخن پنهنچي راڄ کي ڪامياب ڪرڻ لا 
ساڳيا طريقا استعمال پكڪي ڪيا آهن. 

پاڪستان جي داثري ۾ سنڌ جي غلامي سنڌ جي تعليمي تظام ۾ 
واضع آهي. سي ٻار جي فڪري اوسر کي روڪئ لاءِ مُن جي مٿان 
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عربي, 1 انگريزي ٻوليون هڪ ٿي وقت مڙهيون ويون. تااهل 
اُسخادن کي سن جي ڪوتاه نظر مفاد پرست وڏيرا شاهيءَ جي وسيلي 
سِنڌ جي تعليمي نظام مٿان مڙهيو ويو ۽ اڄ سنڌ جي عام هيئين طبقي 
جي شاگرة جي ذهتي سطح انتهائي گهٽ آهي. 

+ ڪوپن مارڪسي ثنگاهم رکندڙ لازمي طرح ڪنهن بہ ٻوليءَ جو 
مال ڌر اي ڊ3 ٿيم سگهي ٿو پر ند اها فكالد ڪه ڪن 
سماج جي قومي شعوري ارڻقا کي روڪڻ جي حامي نٿي ٿي سگهي. 
عربي اردو ۽ ائنگريزي سغڌ جي ثقافت ۾ سماج لاءِ اوپريون ۽ ثانوي ٻوليون 
آهن ۾ ۾ اُڻهن جي حيثيت تعليمي سرشتي ۾ڻانوي ٿي هجڻ گهرجي. 

اڄ اسان جي پڙهيل لکيل حلقي اها راءِ عام آهي ت آهي جيڪي 
انگريزي ٻوليءَ کي پرائمري اسڪولن رابنا کان لاڳو ڪرڻ جا مخالف 
آهن, سي دراصل سنڌ جي هارين ۾ ۾ پوره يئن کي جديد دنيا جي ترقيءَ 
کان الڳگ ڪرڻ گهرن ٿا. پر حقيقت ان جي پلڪل اُبنٹڙ آهيِ هڪ 
پاسي انگريزي ٻولي اسان جي ٻوليءَ جي پيٽ ۾ گهڻا ڀيرا وڌيڪ اسريل 
۾ اڳتي وڎيل آهي, ۾ ٻكي پاسي اِها آقتنگلو_ آمريڪي سامراج جي جي 
ثنافت ۽ مارڪيٽ جي مفادن جي دفاع جو ڏريعو پڻ آهي. اُهي جيڪي 
انگريزي ٻوليءَ کي پراكمريءَ جي پهرين درجي کان ٿي شروع ڪرڻ جا 
حامي آهن, سي دراصل اٿنگلو_ امريڪي سامراج ۾ اُن جي ثقافت جا 
ذھني غلام آهن. ۽ اِن مسكلي کي علمي طرح تٿا نبرين. 

اڄ تعليمي نظام ۾ طبقاتي فرق ڏينهن ب ڏينهن وڌيڪ چٽو ٿيندو 
ٿو وڃي ۾ ڪ جدبد تعليمي نظام رڳو پرائيوٽ اسڪولن, ڪاليچن ۽ 
يوٽيورسٽين جي ملڪيت ٿي پيو آهي. هڙو تعليمي نظام پيسي جي 
طاقت تہ رکڻ وارن طبقن لاءِ سچ پچ ت هڪ خواب آهي. اِهو سڄو 
سلسلو سوويت يوئين جي ڀچ ڊاهہ ۾ عالمي پورهيٽ ثحريڪن جي 
زوال جي نتيجي ۾ نمودارٿيل آهي. 

اڄ جي دڻيا ۾رائنگلو۔ امريڪي سامراج ۾ ان جي ادارن ٿينَ دنيا 
جي سماجن تي پنهنجي سامراجي ثقافٽ مڙهڻ جو عمل پڻ ٹيز ڪري 
ڇڏيو آهي. ان ڪري سڀكي پرئيوٽ اسڪول, ڪاليج ۾ يونيورسٽيون 
اشحلو_ آبريڪي سامراج جي مقادڻ جن تحفظ جن ناطي تكاب کاڻ 
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ڪورس ترتيپ ڏين ٿيون ۾ ِن سامراجي راڄ جي لاءِ ٽينءَ دئيا جي اءِ 
هڪ مخصوص سماجي ڻٹهہ [01855 پناتا تيار ڪيو پيو وڃي, جنهن جنهن 
جو ڪردار رڳو اِهو هجي تہ ثرقي پسنديءَ جي ڪُوڙي هار هڻي. 
سامراچ جي مفاد جو پوراڻپ ڪري اسان جي عام خلق کان اِهو اسان 
جو سماجي طبقو سنڌي ٻوليءَ ن اچڻ جي ڪري اوپرو بئجي پوي ٿ.و ۾ 
اَهڙيءَ طرح سىڌ جي قومي ۾ طبقاتي شعور جي اوسر ڌڪ لڳي ٿو 

اتنگلو- امريڪي سرمايداري سامراج لاءِ ٿينءَ دٿيا جي ملڪن 
جي شهرن ۾ ائگريزي ٻولي هڪ جس [005000060107] ۱.آهي, ۾ ساڳكي 
وقت اِها۔ اُهو شهري طبقو پيدا ڪرڻ جو اوزار پڻ آهي, جنهن جو 
پنهنجي شهري هيٺين طبقي ۾ ٻهر ٻهراڙين سان تعلق نالي ماٹر وڃي ٿو 
رهي. شهرن ۾ هڪ مخصوص اولهہ ماٿل ڪامورا شاهاڻي نفسيات 
سرمايداري ڦرلٽ جي هڪ لاڙمي ضرورت آهي. 

آءٌ ان راءِ جو آهيان تہ سنڏي ٻوليءَ کي ٿي پراٿمري اسڪولن ۾ِ 
بنيادي حيثيت ڏئي وڃي. ۾ انگريزيءَ کي پراتمريءَ کان پوءِ پئجين 
درجي کان لاڳو ڪيو وڃي. انگريزي ٻوليءَ ۾ علم ۾ ادب جي گهڻاٿي 
اسان لاءِ تكڏهن تي ڪار آمد ٿي سگهي ٿي, جڏهن اسان جو شاگرد 
سنڌي ٻوليءَ ۾ ان کي عام خلق تاتين پهچائڻ جي اهليت رکي اهڙي 
طرح سنڌ جي ڪُل ڎهئي, شعوري سطح جي واڌ ويجه ٿيڻ جا حقيقي 
طرح امڪان پيدا ٿيندا. پر اهو سوال وقعي حل طلب آهي ت ڇا اسان 
جو تعليمي تظام اترو اهل آهي, جو اهو سنڌيءَ ۾ ٻين ٻولين سان 
چڱيءَ ريت نڀاٿي سگهي؟ انگريزيَيا ٻين غير مادري ٻولين مان جوڳو 
فائدو وٺي سگهجي, ان لا پنهنجي تعليمي سر اعي کي قابل ڪار ۾ 

مؤثر ٻٽائڻ جي ضرورت آهي. ۾ ثہ ٻين ٻولين کي تعليمي سرشعي 
مادري ٻوليء کي نپوڙڻ يا دڌن ڪرڻ جي بالادست حيشيت ڏني وڃي ؟ 

سنڌ جي پورهيت تحريڪن جي عالمن کي سخڌڈ جي عام هارين 
۾ پورهيتن تاتين دئيا جي جديد ادب کي پهچاتڻ لاءِ ترجيحي طور ۾ 
قومي فرض سمجهي سنڌي ٻوليءَ کي ترقي ڏيڻي پوندي, ۾ پنهنجي 
سماجي صورتحال کي سمجهي. مٿن پنهنجي سنڌي ٻوليءَ جي دثاع 
ڇو ڪم لام آهي. (مارچ 2004ع) 


لين أنسانبيت جڍ سير 
(134 هين سالگرھ جي موقعي تي) 


دئيا ۾ ڪيترائي عظي انسان پيدا پيا, جن اڻسائي سماج کي 
بهٽر بناٿڻ ۾ پنهنجو نمايان ڪردار ادا ڪي ڪامريڊ ليئن بہ انهن 
عظيم انسائن ۾ هڪ آهي. جنهن روس جي سرزمين ٿي انسائي تاريخ 
جو پهريون باشعور سوشلست انقلاب ٻرپا ڪري سماج کي تمام وڏو 
ڇال ڏياريو مزدورن ۽ هارين کي پهرين ڀيرو اهو موقعو مليو ت اُهي پاڻ 
پنهنجي حڪومت جوڙين ڪامريڊ لينن جو پورو نالو ولاديمير اڀلڃچ 
ليتن هو ڪامريڊ 20 اپريل 1870ع ٿي روس جي عظيم درياهہ وولگا 
جي ڪئاري تي واتع اوليائووسڪ شهر ۾ پيدا ٿيو ڪامريڊ پيشي جي 
لحاظ کان وڪيل هو ۾ پنهنجي ابتداتي تعليہ حاصل ڪرڻ دوران ٿي 
انقلابي خيال رکندڙ هو ۾ مطالعو ڪندي هو پڪو مارڪسي بڻجي 
ويو هن پهريون دثعو روس ۾ ائنڊر گراتونڊ تنظيہ ”پورهيي جي 

آزادي“ تالي گروپ ۾ شموليت اختيار ڪئي, جڀڪا هڪ طرف روس 
۾ زار شاهيءَ خلاف جمهوري ويڙهہ وڙهي رهي هئي ۾ ٻکي طرف ملڪ ۾ 
هڪ پورهيت رلڄ جي قيام لاءِ څقي طور مزدورن کي سجاڳ ڪري 
رهي هعي. هن تنظيہ جا اڳواڻ پليخائوف, ويرازاسولچ ۾ ٻيا رهثما 
هڪا. ”پورهيي جي آزادي“ ثالي هي گروه پنهنجي هڪ پورهيت اخبار 
پڻ شايع ڪندو هي جيڪا يورپ ۾ ڇپڄي روس پهڇندي هئي۔ روس 
جي مڂتلف شهرن ۾ ڪمر جي ٿڦهلاءِ ڪري شهر اندر مزدورن جون 
اتجمتون ٺهڻ لڳيون جن پورهيتن کي پنهئجن حقن حاضل ڪرڻ لاءِ 
جدوجهد جو درس ڏنو ٿي. ۾ گڎوگڎ کين اهو پڻ ٻڌايو پكي تہ جيسٽاٿين 
حڪومت ثبديل ڪري انقلاب نٿو برپا ڪيو وڃي. ان وقت تاٿين 
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پوري ريت مظلوہ ۾ محڪوه رطبقن کي پنهنڄا حق ثہ ملندا. 
روس ۾رهر شهر اندر پوره يت تنظيمون ۾ اسٽتيڊي سرڪلز قاتمر 
ٿي وڃڻ جي ڪري, اها ضرورت وڌي وٿي هڪي ت انهن سڀئي گروپن 
کي هڪ تنظيمر ۾ ڪئو ڪيو وڃي ۽ انهيءَ ڪم کي اڳتي وڌاتڻ لاءِ 
ڪامريڊ لينن, بوگدانوف, استالن, ٽراٽسڪي, ڪاليدن, زيہوويف, 
ڪامثيف ۾ پليڂائوف سميت ڪيٿرن ٿي ڪامريڊن ڪُل روس 
پارٽي جي قياہ لاءِ گڎيل جدوجهد ڪئي ۾ نيٺ ”رشين سوشل. 
ڊيموڪريٽڪ ليبر پارٽيءَ 085111“ جو قيام عمل ۾ آئدو ويو هي 
واحد 'تنظيہ هكي جنهن پوري روس ۾ ٿهليل مزدور انجمن, دانشورن ۾ 
هارين کي هڪ گڏيل پليٽ فارہ مهيا ڪيو ۾ سندن حقن جي 
ترجمائي ڪئي. هن تنظيہ چجي سربراهيءَ ۾ ڪيٽرن تي عظيہ الشان۔ 
مزدور هڙثالن کي منظم ڪيو ويو روس پر زار شاهيءَ جي حڪومتي 
مشيئريءَ جي ظلمہ ۾ جبر جي ڪري ڪيٿريون ٿي عوامي بغاوتون 
ٿيون, جيڪي هڪ سگهاري تنظيم تہ هڄجڻ جي ڪري اڳتٿي نہ وڌي 
سگهيون. انهيءَڳالھ روس جي باشعور ۾ سڄاڻ مارڪسي ڪارڪتن 
۾ اهو جڎبو پپيدا ڪيو تہ هڪ نظرياتي تنظيہ تي عوام کي صحيح 
طور متظمہ ڪري اڳٿي وڏي انتلاب برپا ڪري سگهتدي 
ڪارل مارڪس ۾ فريڊرڪ اينگلس جي وفات کان پوءِ وري 
يورپ ۾ آمريڪا ۾ مارڪسي نظريي جي سربراهيءَ ۾ هلندڙ ٻي 
.نل 99509 399090 پر نشٽاتين ۾ڪات وتسڪيءَ جي 
سرپراهيءَ ۾ ترميمر پسئديءَ ڄو" رسنتو اخنتيار ڪندي سماجي 
جمهوريت جي ل تين اختيار ڪئي. هَن رجحان جا اٿر لاڙمي طؤر روس 
جي پورهيت تحريڪ تي پڻ پيا. روسي سوشل ڊيموڪرڀٽڪ پارٽي 
ٻڻ فڪري ڌاراٿن ۾ ورهاكجي وٿي. پليڂائوف جي سربراهيءَ ۾ جڙندڙ 
مغشويڪ گروپ جو خيال هو تہ روس ۾ هڪ جمهوري حڪومت جي 
قيام لاءِ جدوجهد ڪيو وڃي. ڇو تہ روس ۾ اڃا تاٿين سرمايداري نظام 
مڪمل طور تہ آيو آهي. اآڻي قومي سرمايداري طبقي کي واڌ ويجه جو 
موقعو ڏٿي صنعٿڪاري جو مرحلو مڪمل ڪرڻ ڏنو وڃي. ڪامريڊ 
 .‏ ساهيءَ ۾ قاتم بالشويڪ گروپ جو خيال هو تہ بادشاهت 
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کي ختم_ ڪر يملڪ ن صدعمت ڪاري ڪرڻ هاڻ موچوده مرحُلي ۾ 
قومي بورجوازيءَ جي وس َ ناهي رهيو ۾ هئن جو اهو تاريخي 
ڪردار ختم ٿي چڪو آهي. ان ڪري هاڻ قومي سرمايداري طباقي جا 
ڪر (195) ٻہ پورهيت طيقي کي ادا ڪرڻا پوئدا. ڪامريڊ لين 
اي سان يدن ڪي لي يو باراي ڊاٽير جورم 
جي ڳالھ ڪکي. هن پهريون دثعمو هڪ پارٽي ڪارڪن يا ڪيڊر جي 
خاصيتن جو تہمين پڻ ڪي.و ڪامريڊ لين جي نظر ۾ هڪ انقلابي 
پارٽيءَ جو ڪارڪن اُهو شخص ٿي سگهي ت ٿي جيڪو نظرياتي طور 
چٽو هجي (پاڻ کي مطالعي سان تازو ڪندو رهي, مستنقل فنڊ ڏيندو َ 
رهي ۾ تنظيم يا ان جي ڪنهن محاڈ تي ڪم ڪندو رهي. انهن ٽنهي 
خاصيتن کانسواءِ س.-- 95 9 
آهي. ڪامريڊ لينن بالشويڪ پارتيءَ جي تعمير هڪ انقلابي يا 
انقلاب برپا ڪر واري پارٽيءَ طور ڪئي. هڪ دثعو ڪامريڊ ليدن 
پارٽيءَ جي حوالي سان ڳالهائيندي چيو ”پارٽي فقط نظريى ۾ نظريو 
آهي, پارٽي نظريي کانسواءِ ڪجه ب نہ آهي.“ 

بالڅشويڪن ۽ منشويڪن جي وچ ۾ تضاد ان وقت وڌي وي 
جڎهن روس پهرين مهاڀاري لڙاتيءَ ۾ ڪاهجي پي.و مدشويڪن ۽ ٻين 
سوشل ڊيموڪريٽن نام نهاد جمهوري حڪومٿ, جيڪا 1905ع جي 
بغاوت کان پوءِ سڌارن جي نٿيجي و قائہم ٿي هئي, جو ساٿ ڏيندي, 
ڪريئسيءَ جي سربراهيءَ ۾ جنگ کي جاري رکيو ثيث 1917ع جي 
آڪٽوبر مهيئي ۾ بالشويڪ پارٽي امن, اٽي ۽ زمين جو پروگرام ڏيندي ِ 
لکين هارين ۽ مزدرون جي سربراهيءَ ۾ حڪومتي هيڊڪوارٽر تي 
قبضو ڪري انقلاب ٻريا ڪري ڇڏيو ۾ اين پهريون ڀيرو ڪارل 
مازڪس ۾ ريڊرڪ اينگلس جي تعليمات جي روشتيءَ ۾ هڪ 
سوشلسٽ ائقلابي حڪومت جو قيام عمل ۾ آندو ويو 70 سال هيءَ 
انقلاب برقرار رهي.و ان اثقلاب تي خان جئگين کاڻ ويندي ٻي مهاڀاري 
لڙاکي ۾ هٽلر جهڙي فاشسٽ کي بڇيو ويو ۾ پوءِ معاشي ناڪابندي 
ڪندي سرد جنگ جي صورت پ حملا جاري رکيا ويا, پر سوويت يوئين 
انهن سڇٿئي حملن جو مقابلو ڪندو رهيو 
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ي حق ملا, اڻهن جو مثال روس تہ ڇا پر ماضيءَ جي پوري دئيا 
‫جي تاريځ ۾ ملڻ مشڪل آهي. هارين کي زمينون ڏنيون ويون ۽ بمد ۾ 
گڎيل فارہ ٺاهيا ويا, مزدورن کي ڪارغانن ۾ حصيدار بئايو ويو 
”اي ڪردار پڻ سوشلزہ جي ڪاميابيءَ جي نٿيجي ۾ َ 
اُڀري.و ان سلسلي ۾ صحت, تعليہ اجهي ۾ روزگار جهڙن بديادڻي حُقن 
جي سرمايداري دنيا طرفان تسلپمي سوويت يي =< اگ 
نتيڄو آهي. ِ‫ 
رز 
لينن ۽ اڄوڪي دؤر ۾ اڀرندڙ سوال 
1. ليئڻ ۽ تروميم پسندي =_َ 
اڄ جا ليکاري عاہ طرح مٿاڇِري انداز لين تي تنقيد ڪندي اها 
”راءِ ڏين ٿا تہ خود ليئن جدلي ماديٽت جو مخالف هو ڇاڪا ڻ ت ليتن جي 
طرفان ترميم پسئديءَ جي مخالفت جدليات جي بپ بتيادي اصول تبديليءَ 
جي ابحڙ آهي جيڪن ت جدلي ماديت ڪاتتات جي هر مظهر کي سدا 
ساڳيو « نڻي سمجهي ت پوءِ ڇا مارڪسزہ تبديل ٿيندڙ حقيقت ني ٿي 
سگهي؟ ڇا مارڪسي اصولن جو دهراءَ ممڪن آهي؟ ليئن جي خيال ۾ 
مارڪسزم سڄي انساني تاريخي علہ جو نچوڙ آهي ۽ ان پر بثيادي 
موجود خيال ثبديل ٿيندڙ حقيقت نہ آهن. هر دور ۾ موجود حالتون هر 
علم جي بنيادي سوالن جي ٻيهر تشريح گهرڻ ٿيون, پر جيڪڏهن 
ڪنهن ب علہ جي بنياد کي ٿي نٻوڙي ڇڏجي ت اُهو علہ پنهنجي معنيٰ 
۾ وقعت تي وڃاتي ويهند.و مثال حياثيات جو علمہ حياڻي ڇا آهي؟ جي 
بنيادي سوال سان شروع ٿكي ٿو - 0 
انهيءَ بنيادي سوال جي جواب جي تاريخ آهي. حياتيءَ جي تشريهن جي 
سلسلي ۾ ت دهراءَ ٿي سگهي ٿو پر حياڻي ڇا آهي جي سوال کي ٿي رد 
ڪري ڇڏڻ ڂحياثيات جي علہ جو خاتمو آهي. 
ڪارل ڪاٿ وٽسڪي جو خيال هو ت پرولتاري ۾ سرمايداري طبقا 
هڪ سماچي جمهوري رياست پر هڪٻكي سان گڏ رهي سگهن ٿا ۾ 
سماجي جمهوري رياست انهن ٻِنهي طبقن جي حقن جي تماڻكندگي ِ 


ٴٌ 
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ڪري سگهيئً ٿي. درانضل انهيءَ نقطي نگاه جي سلسلي پرليدن ثرميم 
پسنديءَ جو اصطلاح اسخعمال ڪي.و مارڪسزمر جو هڪ بئيادي 
اصول اهو آهي تہ طبقاتي نظام ۾ موجود رياست لاڙمي طرح مٿين 
طباتن جي نماکندگي ۾ انهن جو دفاع ڪري ٿي. ان رياسٽ جو خاتمو 
صرف ۾ صرف طبقاڻي جدوجهد وسيلي تٿي ممڪن آهي ۾ سياسي 
تحريڪ ۾ ان بنيادي اٻول جي نفي مارڪسزہ جي ٿي نفي آهي. 
جيڪڏهن ڪواٿين چوي ت مارڪس جي ان خيال کي ب دهرائجي تہ 
طبقاتي سماج انسان دوست نہ آهي. ت پوءِ مارڪسزم رهيو کي ڇا!؟ 


حقيقت ۾ليتن مارڪسڙہ جي ٽالي ۾ رغير مارڪسي فڪري روبن کي ,٫‏ 


”رميم پسندي چوي ٿو . هو قطي نظر هر انقلابيءَ لاءِ نظرياتي 
جدوجهد ۾ لازمي آهي. 


2. لينڻ ۾ ٽراٽسڪاتيٹ 

اڄچوڪي ٿراٽسڪاتين جي اها عادٿ ٿي پ پكي آهي ى سعدن هر 
خيال لينن جو ڪري پيش ڪري ڇڎجي. مار سندن اها راءِ تہ مختلف 
پاپولست پارڻين ۾ سندن مداخلت (12106611599) لينتي اصولن مطابق 
آهي. پر جڏهن ت ليتن جي ڪم ڪرڻ جو طريقي ڪار ڏاڪن ۾ 
مرحلن تي ٻڌل آهي. ليتن هر پاپولسٽ پارٽيءَ ۾ ڪمر ڪرڻ جو 
قطعي حمايتي ثہ آهي. مثلن جيڪڏهن ڪنهن ملڪ ۾ جماعت 
اسلامي ماڻھن جي حمايت حاصل ڪري وڃي ت پوءِ ڇا لين . ان أحًتخ 
اسلامي ۾ ميمبر شڀ اڂنتيار ڪندوا ٳا ليتن صرف اُنهن تنظيمن ۾ 
عارضي طرح ڪم ڪرڻ جو حمايتي هي جن ۾ پورهيت طبقو بطور 
پورهيي جي نماكندگي جي انقلابي جدوجهد ڪرڻ ڻ لاءِتيار آهي. 

مقلاً: رشين سوشل ڊيموڪريٽڪ لمبر پرٽي پورهيت طبقي جي 
حقن لاء ٿي جدوجهد ڪري رهي هٿي ۾ ان جا سڀ دانشور ۾ اڳواڻ 
مارڪسي فڪر سان جڙيل هڪا, ڪي پيپاز پارٽي وانگر جاگيردارن 

۽ سرمايدارن ۽ وڏيرن جي تام نهاد سوشلزم جي تعري ھيٺہ 

لينن جو نقطي نگاهہ اهو هو ت پارٽي سماجي ساتدسدائن جو متظم 

گروهہ آهي. هئن جي خيال ۾ سرمايداريءَ اندر پورهيت طبقو عام زندگيءَ 
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جي ضرورتن ۽ ۾ اُجرتن ن لاءِ ٿي وڙهندو رهي ت ٿو هڪ 0777 پارڻي 
پورهيخن کي زندگيءَ جي عام وهنوار کان اوچو ڪري ٿي. ڪميوٹڙم 
تصور تاريخ .هه909 
کي عيہ. طبقاثي سماج جي اڏاوٿ ۾ ثبديل نڻو ڪري, ڇاڪاڻ ت 
مارڪسزم پورهيت طبقي جي پيداور تن پر جرمن فلسفي, برطائوي 
سياسي اقدتصاديات ۾ فرٻئچ سڃاسي پورهيت تحريڪ جو نٿ يڄو آهي. 
پارٽي ڪيڊر پورهيت طبقي تاٿين تاريځ جو شعور پهچاتي ٿي ۾ اهڙيءَ 
طرح پوره يٿن جي عام تحريڪ سوشلزم جي اڏاوت جي جهد ۾ بدلجي 
وڃي ٿي. "9999-99-9 
مطالعي وسيلي درستٽ ڪندو رهجي. ليتن جي باري ۾ هر پڙهيل ۾ ۾ بد 
ڳاله تي انڌو اعتبار نن ڪرڻ گهرجي. 


لينڻ جو فڪر ۾ اڄوڪي دور ۾ اُن چي افاديت 

ڪامريڊ ولاديمير ايلچ لينن جو ٻي ان نٽرنيشنل سان جيڪو تضاد 
هو اُن جي اهميت اڄ وڏيڪ واضح ٹي آهي. سرمايداريءَ جي 
سامراجي اسخحصال جيٿہيجي ۾ اولهھ يورپ جي پورهيتن کي 
سرمايدارن طرفان ملندڙ مراعتن پورهيت 'تحريڪن جو ڪردار 
انقلابي مان اصلاحي ڪري ڇڏيو ليدن اهو پهريون شخص هی جنهن 
اها حعضصمقت حقيقت سمجهي ت سوشلسٽ انقلاب جا مرڪز تبديل ٿيندا 
رهئداأ َا ليتن جو اهو خيال هو ت عالمي سرمايدري سامراجي تظام 
جي ڪمزور ڪڙين کي ٽوڙيو وڃي. مثلن انگلستان جي ترقيءَ جو راز 
هيندستان جي اسختحصال ۾ پنهان آهي, ان ڪري ان سامراج جي راچ 
...ڪا ج پورهيت کي ڪرڻو آهي. 

ليتن جي ان خيال جي تصديق اڄوڪو دور بہ ڪري رهيو آهي. 
نيپال عراق, فلسطين ۾ ميڪسيڪو ۾ هلندڙ گوريلا مزاحمت مغربي 
مٿٿوجهھہ ڪري رهي آهي. سامراجي نظام جي مرڪڙي ملڪن ۾ 
انقلاب برپا نہ پيو ٿکي, پران جي اًٻتڙ سامراج جي بينڪيتن مانلبي 
جدوجهدن جو اُڀار نمايان آهي. اهو اڄ جو وڏو الميو آهي تہ 
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ڪميونسٽ تثحريڪ جي ڪمڙوري سٻپ اهي تحريڪون مٿين 
طبقن جي ور چڙهي وڃن ٿيون. مغلن: بنياد پرسٽي, ڪوڙي سامراج 
دشمثيءَ جو روڀ اختتيار ڪري وڌي رهي آهي. 
اڄوڪي هن سامراچي دنيا ۾ موجود پورهيت دشمن سڀاسي 
اڳواڻ ۾ شخصيتون ليئن جا بٿ ڊاهي سگهن ٿيون, پر ليتن جي فڪر 
۾ ان جي نقطي نگاهہ کي خنتم ڪرڻ هئن لاءِ ممڪن ن. آهي. لين ۾ 
سندس فڪر پورهيٽ 'تحريڪ جي ڪارڪنن جي دلين ۾ ڏهئن ۾ 
سداأ زنہه آهي ۾ رهند.و لين جي شخصيت هڪ غير طبقاڻي سماج 
ڏڻ لاءِ هميش اتساهيندي رهندي ۾اِن ٿي معنيٰ ۾ ليئن انسانيٿ جو 
شمير آعي 
مون سي ڏٺا ما جئين ڏٺو پرينءَ کي, 
تئين سندي ڪا, ڪري ث سگهان ڳالهڙي 
(شاها 
(اپريل_ 2004) 


.اي يت ۽ چوڪ ساس 


جدلہاڻي ماديت مارڪسزہم جي سڄِي فڪر جو بپ بنياد آهي. هن 
وقت جڎهن سڄي دئيا ۾ مارڪسزم جي فلسفي جي غلط هجڻ جوڻ 
دعوائون ڪيون وڃن ٿيون, ضرورت ان ڳالهھ جي آهي ت, مارڪسڙم 
جي بنياد پمتي ”فطرت باب جدلياڻي ماديت جي نقطي ٹگاه“ کي 
اڄوڪيءَ ساٿنس جي روشتي ۾ پرکيو وڃي. اياجا 
پورجوا دائشو راه چڪي جوٿي“ ۾ امان ته ماج مي وا 


َاچوت ان کان اڳ جو جدلڀاڻي ماديت جو مطالعو اڄوڪيءَ 
ساٿنس جي روشئيءَ ۾ يا ان مطابق ڪريون, هڪ نظر ان سوال تي 
وجهو نت جدلياتي ماديت ڇا آهي؟ 


جدلياتي ماديت 

ڪارل مارڪس ۽ فرياڊرڪ اينگلس اهي پهريان شخص هڪا, جن 
جدليات کي ماديت جي نقطي نظر سان سمجهاي.و انهن کان اڳ ماديت 
جو فلسفو هڪ پاسائين يعثي ما بعدالطبہياڻي طريقي سان سمجهايو 
پئي ويو ۾ جد ليت اصوده يت سان مليل هجڻ ڪري فطرت جي حقيقي 

ميٰ خيڙ سمجهاڻي ڏيڻ کان قاصر رهجي پكي وئي. جيئن هيگل جي 
جدلڀات جيڪا تصوريت تي ٻڌل هعي مارڪس لکي ٿو: ”هيگل جي 
سوچ تحت سندس جدليات ماٿي پرابتي بيئل آهي“ 

اٿين جدلياٿ, تصوريت سان مليل هجڻ ڪري زندگيءَ ۾ ان جي 


1 
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مسڪلن کان بي خبر, تصورن يا خيالن جي دنيا جون تي ڳالهيون ڪندي 
ٿي رهي, جڏهن تہ مارڪس ۾ اينگلس ان کي ماديت جي فڪر ساڻ . 
ملاتي, فطرت جو زندگيءَ جي ماڻهن جو ۾ سماج جو علہ بئاتي ڇڏيو ۾ 
اهڙيءَ طرح هڻن جدليات کي ”سبٿو ڪري پيرن ڀر بيهاري.و.“ 

جيئن جدلياتي ماديٽ جو فلسفو فطرت جو مطالعو ۾ اُن جي 
سمجهاڻي ماديت جي علمہ مطابق ڪري ٿو ۾ ڏئي ٿو اُن ڪري اهو 
فطرت ۾ موجود سڀئي لقاكن جي سمجهاڻي ۾ مطالعو فطرث کان اوچين 
قوتن جي حوالي سان تہ ٿو ڏٿي ۾ ن ڪري ٿو بلڪ ان جي اٻئڙ اهو 
نطرت ۾ موجود سڀني مظهرن ۾ ٿيندڙ تبديلين جا سبپ شود فطرت ۾ 
کي موجود سمجهي ٿو ۽ فطرت مان ٿي اڅذ ڪري ٿو مطلب تہ 
جدلياتي ماديت فطرت کي اکٽ, هميش کان موجود, هميش رهڻ واري, 
سدا کان 'تبديلي ۾ ۾ چرپر ۾ سمجهي ٿي. ۽ ان تبديلي ۾ چرپر کي 
فطرت جي جيکڻ جو طريقو يا سلسلو سمجهي ٿي. ٻين لفظن ۾ هيدكن 
چكچي تہ ”ڇرپر ۾ رهندڙمادو“ ٿي فطرت جوٻيو نالو آهي | 
يوٽاني فيلسوف, هيرا ڪلائيٽس ڪيڏو ن, صحيح چيو هو ” شيون 
اهن بہ ۾ نہ ٻپ ڇاڪاڻ ڂ تہ اهي لڳاتار رواٽيءَ ۽ ۾ آهن, لڳاتار تبديل 
ٿيندڙ آهن لڳاتار وجود ۾راچن ٿيون ۽ ختہ ٿي وڃن ٿيون.“ ٍ 

جد لياتي ماديت شين کي الڳ الڳ ۾ هڪ ٻئي کان ڪٽيل ن ٿي 

سمجهي. پراها شين ۾ ڳاڻڍاپي کي موجود سمجهي ٿي. 

يعثي اها شيءَ جو مطالعو رڳو ان شيءِ تائين محدود رکڻ جي 
حامي نہ آهي, اه رين جو معالمو الهن جي وچ ۾ موجو؛ دالتي 
کي آڏو رکندي ڪري ٿي. ۾ حقيقٿ حعثيقث تٿي آهي. فطري ساٿدسون 
لڳاٿار ۾ وري وري اهو کي ثابت -رت رهن ٿيون تہ فطرت هر شيءِ 
هر ٻيءَ شيءِ سان ڳنڍيل آهي, نرت اگٽ آهي ۾ هميشہ کان موجود 
ڪڏهن نت ختم ٿيندڙ ۾ سدا تبديل ٿيندڙ حقيقتث حقيقت آهي _ 
پرگ هر دور جي جديد ساٿدس مطابق ٿيڂي آهي ان ڪري هاڻ اچو تہ 
جدلياتي ماديت کي اڄوڪيءَ ساكدنس جي ئون انڪشافن مطابق 
پرکيون ۽ سمجهون. 
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ڇا. مادو تم ٿي ويو آهي؟ ٍ 

تصوريت پستد عالمَ دئيا باٻت ساكدس جي هر نئين انئڪشاف 
دريافت ٿي اهو چوڻ کان ث رهندا آهن ت ان مان اهو ثابت ٿو ٿغي 
ماديت جو فسلفو غلط آهي. جڏهن ت ساتنس جي هر نئين دريانت 
ماديت جي فلسفي جي تاتيد ڪندي ۾ ان لاءِ دئيا کي سمجهڻ جا نوان 
پاسا کوليندي رهندي آهي ۽ اڪثر تہ اٿين بہ ٿيندو آهي تہ خود 
ساتدسداڻ ماديت ۾ جدليات کان اڻ ڄاڻ هجڻ ڪري ۾ جيئن تہ هن 
سرمايداراڻي سماج ۾ هر ٻيو انسان مذهبي هجي ٿو ان ڪري هو پاڻ 
مذهب ۾راڙيل هجڻ سہپ سائدسي تجربن جون غيباڻيون تشريحون 
ڪندا آهن, ۾ ڪڏهن ڪڏڎهن ت سندن مذهبي عقيدا کين دنيا بابت 
تون دريافتن کي پڌري ڪرڻ کان بہ روڪي ڇڎيندا آهن . جيئن 
ساكدس جي تاريڂ ۾ نيوٽن جو مثال ڏٿي سگهجي ٿي نيوٽن مطلق خدا 
جي تصور کي مڃيندڙ هو پر ساتنسي تحقيق ۾ اُڀريل تصور نسبڻي 
مڪاَ مطلق خدا جي تصور سان ميل نہ پكي کاڌي ان ڪري هُن مرڳو 
تسبئتي مڪان جي اثبات کان ٿي انڪار ڪري ڇڏيو جڏهن تہ فطرت 
پرمڪان جي نسپنئي حالت تي وجود رکو ٿي, جنهن حقباقت کي بعد ۾ 
آٿن اسٽائن اچي واضع ڪيو ۾ بلڪل اهڙيءَ طرح ٿي حقيقتن کان 
لہوائيندي ۾ جڎهن ب مادي جي ڪنهن نٿين شڪل جو ظهور ٿيو تہ 
تصوريت پسندن پنهنجو پراڻو ۾ مڎو هڻيار استعمال ڪي چي وت مادو 
خئتم ٿي ويو اهو دليل تصوريت جي حامين ان وقت اسٽعمال ڪي.و 
جڎهن اليڪٽران جو ظهور ٿيو ۾ وري تڏهن ب استعمال ڪي.و جڎهن 
پروتان جو ظهور ٿيو. 

مادي بات نيوٽن جو جيڪو تصور هي ان لحاظ کان ڏسچي تہ 
مادو واقعي حم ٿي وڃچي ٿو چاڪاڻ ت. نيوتن مادي کي مد ود 
سمجهندو ه.. پر اڄ جي ساٿئدس مادي جي هر گاڙيٽي کي ثسپتي 
سمجهي ٿي ۾ خود مادي کي اکٽ طور ٿي سمجهي ۾ جدلياتي ماديت 
ساتنس چي مادي جي ان تصرور سان مطابقت رکندي, مادي کي لامحد ود 
۾ سُدا ثبديليءَ ۾ سمجهي ٿي ۾ هن دنيا جي سمجهڻ جي طريقي کي 
٬تسٻٿي‏ سچن کان قطعي سچن کي ڄاڻڻ جو اکٽ سلسلو سمجهي ٿي, 


ححِ ۽1 


*» 


آزاديءَچو فڪر ___ 46 


ڪي - 

”جدلياتي ماديت مادي جي گهاڙيتي ۽ ان جي خاصيخن جي هر 
سائنسي نظريي جي صورت کي تقريباً صحيح يعڻي تسبتي هجڻ تي زور 
ڏتي ٿي. اها فطرت ۾ قطعي حدن جي غير موجودگيءَت تي زور ڏتي ٿي.“ 

ان ئي ڪتاب ۾ هڪ ٻكي هىڌ لينن لکي ٿو: ”جدلياڻي ماديت 
بتي نوع انسان جي ترڻي ڪندڙ سائنس وسيلي فطرت جي علہ جي 
انهن سڀني (حاصلاتن) جي خصوصيت جي عبوري نسبتي, تقريبا 
صحيح, هجڻ تي زور ڏٿي ٿي. اليڪٽران اوترو ٿي ”بي انت“ آهي, 
يڻ رئ لط تت آهي ۱ پر اها اكٿ هوندي وجود رکي ٿي.“ 8 

ان مان اهو ثابت ٿو ٿقغي ت جدلياثي ماديت تي اهو فلسفو آهي, 
جنهن سمجهايو ت اآهي جيڪي اهو سمجهن ٿا ت مادي جي ڪا پڄاڻي 
آهي, جيئن اڳ اٿٽہ کي سمجهيو ٿي ويي سي فطرت جي صحيح 
سمجهاڻي ڏيڻ کان قاصر آهن. ڇاڪاڻ تہ مادو اکٽ آهي. ن ان جي 
ڪا شروعات آهي ۾ ن. انتها ۾ سائتس جدلياڻي ماديت جي ان نقطكً 
نگاهہ کي ثابت ڪندي تي رهي ٿي. جيٽرو ٿا اٿٽہ کي ٽوڙين, اوٿرو تي 
اهو ٽتندو وڃي ٿو ۾ ٹون جزن مثلا ٹيوٽرانس, پاٿي ميزانس, ميو ۔ 
ميزانس, ڪي ميزائس ۽ ٻين ڪيئرن ٿي جزن جي دريافت ٿيندي رهي 
ٿي ۾ اهڙيءَ طرح مادي جي پڄاڻيءَ جو خيال ساٿنس ۾ پڻ غير سائكنسي 
بڻجي پيو آهي۔ 


مادو ۽ تواناكي ٰ 
مادي ۽ چرپر (توانائي) کي تصوريت پسند هميش الڳ الڳ بيان 
ڪري تواناتيءَ کي غيبي طاقت جو درجو ڏيڻ جي ڪوشش ڪنداِ 
رهن ٿا. پر سندن هر سمجهاڻي ساكدسي ثڄربا غلط ثابت ڪن ٿا. 
-َ ---71ا5575957579"5"555 
آي: ت مادو ۾ تواناقي هڪ 5 توانائي يا چرپر 
کانسواءِ ممڪن ناهي. اينگلس جي لفظن ۾ : ِ 
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”چرپر مادي جي موجودگيءَ جي صورت آهي. ڪٿي ب مادو چرپر 
کانسواءِ موجود ثاهي, ن ٿي سگهي ٿو 

آکن اسٽاتن جي مادي ۾ توانائيءَ جي هڪ ٻڪي ۾ 7 تبديليءَ جي 
ٿانون مان جنهن کي هن 5=050/2 1 جي فارمولي ۾ سهيڙيو اهو ثابت ٿي 
ويو تہ هن فطرت پر خالص تواناتيءَ نالي ڪا شيءَ وجود نڻي رکي, پر 
تواناقي ڪنهن مادي جسم ٿي مثٿحصر هجڄي ٿي 

ان مان اهو ثابت ٿي وي وت چرپر ۾ مادو هڪ ٻِکكي سان آٽوٽ رشخي 
۾ ڳنايل آهن ۾ فطرت جي ان قانون مادي جدليات کي تجربي ۾ ثابت 
ڪري ڇڏي.و 


ڪوائنٽم مڪكڻڪ 

اڄوڪي ساٿنس فطرت جي سمجهاڻي ڪُوائٽہ مڪكنڪس 
نن ڙن جسمن جو مطالعو ڪري ٿي. 

ڪوانٽم_ مڪئنڪس جو اڀار ان ڪري ضروري ٿي يي جو آکن 
استاتكن جي نسبثٽپت جي ٿائون اهو واضع ڪيو تہ روشئيءَ جي رفثار 
جي لڳ ڀڳ چرپر ڪندڙ جسمن جي سمجهاڻي ڪاسيڪل 
مڪئتڪس ڏيڻ کان قاصر آهي ۾ ساڳڪي وقٿ ٻوهر جي تجربن اهو 
ثابت ڪي وت اٿٽمي سطح جي ۽ ان کان بہ ننڍڙن جزن جي سمجهاڻي 
ڪلاسيڪل مڪئنڪس ت. ٿي ڏيئي سگهي ۾ اهڙيءَ طِرح انهن 
مسكلن ڄا حل ڪوانٽمر مڪئنڪس پيش ڪيا. 

ڪوانٽمر مڪئنڪس انتهائي ننڍڙن ۾ پيچده جزن جو مطالعو 
ڪندي انهن جي رفتار ۾ گهاڙيٽي بابت ڪيتراٿي ثوان انڪشاف ڪيا 
۾ انهن ٿي انڪشافن فطرت جي ڪيٽرن تي قائونن کي واضع ڪي.و اچو 
'تہ ڪوانڈ نٽمر مڪئئنڪس جي ڪجه بنيادي قائو: نن کي سمجهون. 

آٿن استاكن جو خيال هو تہ روشتي جيڪا اڳ لهر سمجهي پئي 
وٿي, ساڪن حالتن ۾ جز وانگر پڻ عمل ڪري ٿي, ان ڪري ان ٿي 
ڪشش ثقل جو تائون لاڳو ٿكي ٿو آتن اسٽاتن جو اهو خيال 1919ع ۾ 
سچ گرهڻ دؤران ثابت ٿي ويو بعد ۾ 1930ع ۾ ڊي بروجائيل تالي 
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ساٿئنسدان اهو واضع ڪيو ثہ اليڪٽران جي ٻِٽي فطرت آهي. يعئي 
اهو ساڳئي وقت لهر جي ب صورت رکي ٿو ۾ جزجي ب ۽ ان کي ”ڪوانٽم 
مڪئنڪس“ ۾مادي جي ٻِٽي فطرت جوتانون سڎيو وڃي ٿو 

ان قانئون کي اڳيان رکندي شرونڊگر اهو چيو تہ اليڪٽران 
جيڪڏهن لهر جي صورت بہ رکي ٿو تہ اهو ممڪن آهي تت اليڪٽتران 
جي لهر واريءَ توعيت کي زمان ۾ مڪان ۾ مساويت ذريعي واضع 
ڪري سگهجي ۾ ان طرح هيءَ ان مستلي کي حل ڪرڻ ۾ ڪامياب 
ٿي وي.و ان ئي حل کي ”ڪوانٽ مڪئئڪس“ ۾ شرونڊگر جي لهر 
واري مساويت چكجي ٿو 

اهڙيءَ طرح اهو ثابت ٿيو ۾ چيو ويو تہ اليڪٽران ساڳكي وقكت جز 
ٻ آهي ۾ لهرب 

اه قائو تن سان گڎ ”ڪوانئٽمر مڪئڪ “ ۾ هيسنٽبرگ جي 
غير يقيناتيءَ جي اصول جي ب تمامر گهڻي اهميت آهي آهيدسبر 
اليڪٽتران ۽ جو مطالعو ڪندي اهو ڄاتو تہ اليڪٽران ايڏي تيزي ٿا 
چرپر ڪري ٿن جو ان جي مڪانيت ۾ ان جي تحرڪ کر پڪ سا 
ماپي نت ٿو سگهجي ۽ ان کي هيئسپرگ جو غير يقيئاتيءَ جو اصول 
چڪجي ٿو ٻين لفظن ۾ هينكن چكجي ت اليڪتران تيز رفتاريءَ ۾ هجڻ 
جي ڪري هڪ تي وقت ٻن جاين تي هچي ٿو ان ڪري ”ڪواٽٽم 
مڪئنڪس؟ اكٽہ کان ننڍڙن جزن جي زمائيت يا عمر جي باري ۾ 
نوان ائنڪشاف ڪپا. انهن مان ڪي جزا اهڙا ٻبہ آهن, جن جي عمر 
سيڪنڊ جي ڪروڙين حصي جيٽري ٿئي ٿي. يعئي اهي جيقن تي 
وڃود ۾ اچن ٿا, تا ۾ هجڻ ڪري تيئن وجود وڃاتي ويهن ٿا. 

(مكي 2004) 


آمريڪي سا رايت چوناشي روپ 


تاريخ جي مختلف دورن ۾ هڪڙا ملڪ ڀا قبيلا اتعصادي ذريعمن 
کي حاصل ڪرڻ جي سلسلي ۾ ٻين ملڪن يا خطن تي حملا ڪندا 
رهيا آهن. پر انسائي تاريڂ ۾ ٹهذيبي دور کان اڳ سامراجيت جو ڄئم 
نڻو ٿئي. هڪڙن خطن جو ٻين خطن جي سياسي۔ اقتصادي زندگيءَ 
تي قبضو تهذيب جي دور جي پيداوار آهي. تهذيب بئيادي طرح ذاتي 
ملڪيت جي پهرين صورت ۾ غلامداري سماج جي ابنتدا آهي. ڏاڻي 
ملڪيت جي ان پهرٿين روڀ سان ٻِين علاتقن جي قبيلن جي پورهيتن 
کي غلام بنائڻ جي شروعات ٿكي ٿي. اهڙيءَ طرح اسان کي تاريڂ ۽ ڌار 
ڌار تهذيبن جي شهئشاهيتن ۾ فوج ڪشين جا الڳ الڳ روڀ ملن ٿا. 

ڏاتي ملڪپڀت جي ارتقا جي سلسلي ۾ اڀرندڙ نون ڏاڪن سبب 
سامراجيت جي شڪل پڻ تبديل ٿيندي رهي ٿي. اهڙيءَ طرح اسان 
کي تاريخ ۾ غلامداري جاگيرداري ۾ سرمايداري نظامن جي نتيجي ۾ 
سامراجيت جا توان روپ اڀرئدي نظر اچڻ ٿا. 
.سج جڪ هليا پاسو بيئل, جامديا سدا کان 
ساڳيو نہ آهي, ائين ٿي سامراج جو تصور پڻ بيال ۾ جامه آهي. 
جيعن ت اسخحصالي نظامن جي ٻہ بنيادي پاڙ ذاتي ملڪيت ۾ آهي, اُن 
ڪري سامراجي سرشئي جو اسنتحصالي طريقي ڪار پڻ ڏاتي 
ملڪيت جي چڙگرد ڦري ٿو 

ذاتي ملڪيت جي وجوڊ ۾ اچڻ کان اڳ مڅتلف نسلي گروهہ 
فطري طرح مالا مال خطن جي اڻاٺ سبب هڪٻئي تي حملا آور تہ 
ٿيندا هڪا, پر جيڪڏهن ب هڪڙي نسلي گروهہ ٻكي نسلي گروهہ کي 
پنهنچو غلام ت بنايو, انسان جي سماجي اقتصادي شڪل جي ي ارثقا ڇو 
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هڪي جي الڳ الڳ قسمن کي جئہ ڏنو اٿين پورهئي جي ورڇ ملڪيت 
جي ذاتي نوع کي اڀرڻ ۾ مدد ڪئي. ڌاتي ملڪيت جي اڀار سماج کي 
هوند ۾ اڻ هوند وارن ۾ ۽ سماچ ۾ رياست جي تضادن ۾ ورهاتي ڇڎي.و 

رياست جي جئمہ جي بئياد ۾ ٿي سامراجيت جو ٻڄ سمايل آهي. 
غلامداري نظاہ ۾ رومي ۾ فارسي شهئشاهيہئون َ طرح جي سامراجيٿ 
پر ته اير ناير يو ٬ټڄڄنڄ‏ نٴټ٬ټ٬رجوټي‏ 
جي سلسلي کي پيدا ڪي.و انهن شهٹشاهيثن جو سڄو راڄ زرعي 
سماچ ٿي بينل ه.. پر اڄوڪي دور ۾ موجود سامراجيٿ کي رڳو 
سرمايداري نظام جي ڌريعي ٿي سمجهي سگهجي ٿو سرمايداري نظام 
جي جثمہ جو بنيادي ڪارڻ شهري سساج ۾ ٿيندڙ جئسن 
(201011001069)) جي پيداوار ۾ انهن جي ڏي وٺ ڇو عمل آهي. 
انگلستان ۾ ارڙهين صدي جي صنعتي انقلاب سرمايداري معاشري 
جي واڌ ويجهہ ڇا نوان امڪان کولي ڇڏيا اهڙيءَ طرح غلامداري ۾ 
جاگيرداري معاشري جي ڀب ڀيٽ ۾ صنععي ترقيءَ سرمايداري نظام کي 
هڪ عالمي اتتصادي قوت ۾ تبديل ڪري ڇڎي.و ڇاڪاڻ تہ ٻاڦ 
اخ يتح ڪيل اور سن جن هقابتا جي مل کي ٫لجادو‏ ٿظنَ 
.9 تي ڇڎي.و ڌار ڌار سرمايداري ملڪن جي وچ ۾ 
ِ ڇٽا ڀڀٽيءَ ٤‏ 20179601010 ”ا9 سموري 
دنيا جي اتخحصادي ذريعن کي چئسن پر بدلاتين (201011900111088108)). 
جئسن جي مٿا سٿا دراصل سرمايي جو راچ آهي ۾ سرمايو خودانسان ۾ 
انسائي پورهڪي کي عالمي سطح تي جئسن ۾ ت تبديل ڪري ڇڏي ٿو ان 
خقيقت پر ٿي اجنوڪي سامراجيٹ پر بتياد لڪل آهي. 

سرمايداري نظاہ پنهنجي ارتقا جا مختلف ڏاڪا طئي ڪندو 
اڄوڪي عالمگيريت (0106911450) جي سطلح تاٿين ڀڳو آهي. اهو 
سڄو سلسلو جئسن جي عمل, صئلعلي., واپاري ۾ مالياتي سرماين جي 
ڏاڪڻ تي محيط آهي. جئسن جي مٽا سٽا جو عمل سرمايي جي 
پيداوار ۾ بنيادي ڪردار ادا ڪندي واپاري ۾ صنعئي سرمايي ۾ رتبديل 
ٿعي ٿوي ۾ سرماپي جي بئثڪاري صورٿ (1019 013801108 مالياتي 
سرمايي کي پيدا ڪري ٿي. اڄوڪي دور ۾ آءِ ايہ ايف ۾ ورلڊ بئٽتڪ 
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ڇا ادارا آمريڪي مالڀاتي سرمايي ([ه0910) 1710006) جي دنيا تي 
اقتتصادي راڄ جواظهار آهن. 

سرمايداري نظام جي بئڻشڪاري صورث دراصل وڀاج خور - 
سرمايدارن جو راڄ آهي. پئڻڪ جو صتعئئتي سرمايي جي 8 
رڳو اهو هو ت ڪنهن ب رياست جي اندر صئہت ۾ واپار کي ترقي ڏئي 
وڃي. پر ٻئي ڏاڪي. ۾ بئنڪ ايرو تہ مثافعو جمع ڪري ٿي, جو اها 
سماج جي مڙئي اقتصادي ذريعن جو تعين ڪرڻ لڳي ٿي. انهيءَ مظهر 
کي ڪامريڊ لينن چند ادارن جي مالڀاتي حاڪميت 1 0189180618) 
((8101ڇ0011 سڏيبو آهي. 

آمريڪي سرمايداري رياسٹ مالياي سرمايي جي دقاع جو ڪر 
سرانڄامہ ڏٿي رهي آهي. عراق جي معدني .9 
قبضي جا ڃڻتن دراصل ڊالر کي حاڪماڻي حيثيت حيثيث ڏيڻ جا مخعخلف 
طريقا آهن. 

مالياتي سرمايو ۾ سرمايي جي ڪابہ شڪل حاياقٿ ۾ پورهئي 
جي ويڳاڻپ آهي ٴ جڎڏهن مالڀاتي سرمايو پيداوار جي عمل کان 
ڪٽڄڻ سٻپ بحراني ڪيثيت پر داخل تہ ٿکي ٿو تڎهن ان کي لاڙمي 
طرح هن دئيا جي ئون پورهيتن ۾ پيداواري ذريعن تي قبضو ڪرڻ 
جي ضرورت پيدا ٿيندي رهي يي آمريڪي سامراج ۾ اُن جي 
ساٿاري يورپي يونين ان سٻپ جي ڪري ٿي سڄِي دنيا سان ٽڪراء ۾ 
ايل آهن. 

.ڪي سرمايداري سامراجيٿ جون هينيون ڇار بنيادي 
خاصيتون آهن: 

1 پيداوار ۾ سرمايي جي اهڙي مرڪڙيٽ جنهن ر هڪ هٽين 
(11010]01165) جي ثڂليق ث ٿغي ٿي, ِ ۾ اهي هڪ هٽيون اڄ ملٽي نيشغل 
ڪمپئبين جي صورت ۾ ڪم پيون ڪن. 

2. مالياتي سرمايي جي حاڪميت 

3. سزمايي جي پر آمد. (ڄيعكن ٽين دنيا پاڪستان کي هر سال آءِ 
ايم ايف ۾ ورلڊ بکتڪ مالياتي مده ڪندي آهي ۽ ان مدد جي ذريعي 
انهن ملڪن کي مالياتي سرماپي جوغلاہ ٻئايو وڃي ٿو( 
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4. دئيا جي مخخلف مختخلف مين تي قبضو ڪرڻ ۾ انهن جي حاصلاث 
0790909 

اڄوڪو عالمي سامراج آمريڪا مالياتي -- 
بحران ت کان بچڻ لاءِ فاشي صورت اختيار ڪري چڪو آهي. فاشّز 
سرمايداري نظام جو اهو روپ آهي, جنهن ۾ سرمايداري جي آ 
موجود تضادن کي پرامن طريقي حل نہ ڪري سگهڻ سبب طاقت 
وسيلي دئيا جي پورهيخن ۽ ذريعن ٿي زبردسخي قبضو ڪري 
سرمايداري۔ نظاہِ کي جاري ۾ ساري رکڻ جي ڪوشش ڪئي وڃجي 
ٿي. هتلر ۾ مسوليئي جي فاشزہ جو بئيادي سبہٻ بہ دراصل ڀہ پئتي پيل 
ملڪن جي منڊين تي قبضو ڪرڻ هو ۾ اها ٿي روايت اڄ جارج ڊبليو 
بش ۾ ٿوني بليئكر دهراقي رهيا آهن. ان مان اها ٿي مراد آهي آم 
سرمايداري سامراجي راڄ جي پاڙ ۾ فاشيت موجود آهي ۾ اها فاشڀت 
فلسطين, عراق, ڏکڻ ڪولمبيا, نيپال ۾ افغانستان ۾ اگهاڙي وحشي 
صورت ۾ ظاهر ٿي رهي آهي. نقط عراق پر هڪ سال اندر وين هزار بي 
گناه ماڻهو ماريا ويا آهن ۽ فلسطين اندر پڻ هر ڏينهن بي گڻاهن جو 
خون وهايو پيو وڃي. 

سرمايداري تنظام ۾ اڻ جي فاشيتادراضل سنلسل توسيع سندي 
۾ دشٽنگ دي ۱ آهي۔ اڄ گلو ڀلاة 89 
ماڻ مراد اها آهي تہ آمريڪي قاشيت جي آڏو گوڙا کوڙيا ڙيا وڃن. 

ان سڄي صورتحال ۾ سموري دئيا جي مظلوم , محڪوم ۾ 
استحصال جي شڪار قومن ۾ طبقن کي آزااڻي نوع سان سوچڻو ۾ 
ٿيار ٿيڻو پوندي ۾ ان سڄي راچ جي خلاف آزاد مزاحمت کي پرپا 
ڪرڻو پوند.و سامراجي پيسي تي هلندڙميڊيا سي اين اين بي بي سي, 
فاڪس نثيون ٽاٿہ ميگزين ۾ نيوز ويڪ کان وئي هالي ووڊ جي فلمن 
تاٿين گمراهہ ڪندڙ ڄاڻ ۽ پروپيگنڊا کان ذهڻ 9 صاف ڪرڻو 
پوندي سرمايداري عالمگيريت مخالف تحريڪ, ج جيڪا سياٽل, 
جيئيوا, ڊيواس, ني ويارڪ ۾ عراق, فلسطين ۾ ٹڃچ تا يڻ تاين 
ٿهلجي چڪي آهي, ان جو ساٿ ڏيڻو پوندو ان طرح سان ٿي 
سرمايداري سامراجڄيڀت ۾ طبقاثي سماج جو خاتموممڪن آهي. 
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لوڏ سامراج کي 
ناهر ڪو نکون تظام 
انقلاب انقلاب. 
(اپپاڙا. 


(مقي 020004 


ناظسي سرشائي جِي اصلببت 


پاڪستائي رياست هڪ اهڙو سڀاسي روپ رکي ٿي جڀيڪو 
موجوده سماج سان ڪوب تعلق تہ ٿو رکي ۾ ان ڪري ٿي هن ملڪ ۾ 
سداڻين ضابطي هيٺف آيل جمهوريت (610001807 ))0011٣001168‏ پئي رهي 
آهي پاڪستاني رياست کي سدا اها ضرورت پڪي رهي آهي ت فوجي 
راڄ جِي حمايحعي سياسي نماكندن کي حڪومٽي صورت ۾ برٿرار رکيو 
وڃي تہ جيكن سہد, بلوچستان پځٹوئحواهہ ۾ پنڄاپ جي ڌار ڌار مفادن 
جي ڪوڙيءَ هيڪڙاتيءَ وسيلي هن رياست جي اصل جوهر کي سماج 
۾ عوام کان لڪاتي ڇڎڏجي. پاڪستان جي سموري تاريخ ڪوڙي 
'عوامي راڄ ۾ فوجي آقائن جي حاڪميت جي تاريخ آهي. 

رياسخن جا ٻ الگ روپ تين ٿا. رپاست جو هڪ قس انقلابي 
تحريڪن جي سماج راڻاٺ جي ڪري سماج مان چونڊ ڊيل حڪومتٽ 
سان ٺاهہ ۾ ٿکئي ٿو ان ڪري ٿي اهڙن ملڪن ۾ مٿيان استحصالي 
طبقا سولاٿيءَ سان جمهوريت کي قاٿہ رکي سگهن ٿا. رياست جو ٻيو 
روپ سماج ۾ موجود طبقاتي ۾ قومي تضادن ۽ انهن جي سياسي 
صورت سہپ ان جي اهل ڪونهي تہ سماج ۾ جنهوري قدرن ۾ روايٽن 
کي اوسر ڏٿي سگهي. پاڪستان فلپائن, ‏ ترڪي ۾ انڊونيشيا ان ٻي 
قسم جي رياست جا نموئا آهن. ان طرح جي رياسخن جو وجود رڳو 

آمريتي تظام جي ذريعي ٿي قائہ رهي سگهي ٿو 

ھ پاڪستان ۾ ان طرز جون ٻيون رياسنتون هڪ پاسي عوامي ٿوتن 
کي غير سياسي بنائڻ جو عمل ڪن ٿيون, ۾ ٻئي پاسي ڪوڙين سياسي 
پارٽين جي تشڪيل ڪمديون رهن ٿيون. مسلہ ليگ جماعث اسلامي, 
ايم ڪيو اي جمعيت علماءِ اسلاي سنڌ ڊيموڪريٽڪ الائدس ۾ 
اهڙيون ٻيون ڪيتريون ٿي تنظيمون ان جو مغال آهن. 
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ڊاڪنتاتي رباننتٿاجي اق ڪر متق اهر آهين ت سماج جي 
طاقت کي توڙي ڌار ڌار حصن ۾ ورهاقي ڇڏجي ۾ فوچي راڄ جي 
صورت ۾ رياستي طاقت کي مرڪزي حيشيت ڏني وڃي. پاڪستان 
جي پارليامانيِ نظام جي معذوريءَ جو بثيادي سبپ اهو کي آهي. اُن 

حقيقثت حقيقت کي چڱيءَ طرح سمجهڻ گهرجي ت هن ملڪ ۾ جمهوريٿ جي ھ 

ويڙهہ 1971ع ۾ بئگال جي آزاديءَ ۾ ڀٽي جي ٿاهيءَ جي نتيجن ۾ ٹروار 
ٿي. هي ملڪ پاڪستان هڪ وحدت طور سماجي حيثيت نٿو رکي, 
ان ڪري ٿي جڎهن ٻ هن ملڪ اندر موجود سماج پنهنجي آزاديءَ لاءِ 
لڙي ٿو تڎهن هن ملڪ جي موت ڄو انديشو ۽ امڪان وڌي وڃي ٿو 

پاڪستان جي ڪوڙي سماجي وحدت فوجي حڪمرائن کي مجبور 
ڪري ٿي ٬تہ‏ جمهوريت جي سياسي شڪل ڂث ڪري غير سياسي 
ڪوڙي جمهوريت قائمر ڪٿي وڃي. پاڪستان ۾ بلدڀاتي پا ناظمي 
سرشٽو ۾ بئيادي جمهوريت جونعروان ٿي سلحلي جي ڪڙي آهن. 

پاڪستان جي تاريخ ۾ جڎهن ب آمريتي فوجي راڄ کي گهڻي 
يتا يي ني 5 ٿي آهي, تڏهن 
بلدياڻت تي ناظمي راڄ ۾ جوڻ يڄو تاة يڀ حڪومئتن جي تشڪيل عمل ۾ 
آئي آهي پهرٿين ڏاڪي ۾ فوج سڌو ستکون پاڻ ڂ حڪومت جون واڳون 
َ‫ سناليون آهن, ٻئي ڏاڪي ۾ سماج ۾ اڻندڙ تحريڪن جي نٿتيجي ۾ 
حڪمرانن کي عوامي راڄ جي غير سياسي شڪل جي ضرورت پکي 
رهي آهي. ان سلسلي ۾ سماج ۾ موجوڊ استحصالي طيقا يہئي وڏيرا, 
سرمايدار ۾ سردار پنهنجن طبقاتي مفاد جي پيش نظر فوجي رياست ڇا, 
ٿوري ڀا گهڻي فرق سان سماچي تماتنده پكي رهيا آهن. ان حقيقٿ کي 
ب ن وسارڻ گهرجي ت هن ملڪ ۾رفوجي راڄ جي مبوطيءَ جو بنيادي 
سپپ عالمي سرمايداري نظامہ ۽ ان جي نماتنده قوت آمريڪا آهي. 

پاڪستاني رياست جي جوڙجڪ جو بئيادي سبب ننڍي کنڊ ۾ 
اڀرنداڙ قومي آزاديءَ جون تحريڪون ۾ پورهيٿ تحريڪن .5 
. ها هي چاه وب بتيادي جوا زپاڪستان جي سڄي تاريخ ۾ 
ور ور ڏٿي تون روپن ۾ ظاهر ٿيندو رهيو آهي. پاڪستاني رپاست ننڍي 
کنڊ جي سماڄچي سياسي تحريڪن جي پيداوار نہ پر ان جي ابتڙ 
عالمي سامراج جي ننڍڊي كڻنڊ ت ٿي اتتصادي_ سياسي راڄ جو تٿيجو 
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اهي ۾ ان سلسلي ۾ نڍي كنڊ جا وڏيرا ۾ سرمايدار عالمي سامراج جا 
ساٿاري بِڱِيا. پاڪستائي فوج جي حاڪميٿ جي ڪردار کي بہ. رڳو 
عالمي سياسي صورتحال وسيلي ٿي سمجهي سگهجي ٿو 

وڏي مدي تاڻين پهرين فوجي آمريت جو جيڪا ايوب خان جي 
اڳواڻيءَ هيٺ هي 'جواز سرد جنگ ۾ سوويت يوئين مخالف اتحاد 

ڪيٽ عملي جو حصو هو ٻي فوجي ضياتي آمريت جي وڏي عرصي 

.ساسا جو ”ور“ اثقلاب هو ۾ هاڻو ڪي فوجي 
آمرڀت پڅ عالعي سامراج جي بچ جي حڪمت عبلي جو حصو آهي 
ان ڪري پاڪستان ۾ سچي جمهوريت جو قيام هڪ يوٽوپيا آهي. ان 
جو هرگز اهو مطلب ث. آهي تہ 83 ۽ 86 جي عوامي تحريڪن جو جدوجهد 
بي معئيٰ ۾ اجايو ه.. پر انهن تحريڪن جو اهو الميو رهيو آهي ثہ هڪ 
پاسي آهي پورهيت تحريڪن ۾ قومي آزاديءَ جي لڙاٿيءَ ۾ پاڻ کي 
بدلائي نہ سگهيون ۽ ٻكي پاسي انهن تحريڪن جي قيادت وڏيرن ۾ 
سرمايدارن جي هٿن ۾ رهي انڪري ٿي آهي تحريڪون پاڪستان جي 
رياستي_ سياسي ڍانچي کي ٽوڙڻ ۾ بدلا ٿڻ ۾ رثاڪام رهيون. 

پاڪستائي رپاستٹ ۾ فوچي ' تظام سياسي۔-- اقخصادي ايار ۾ 
ڪردار ٻہ پاڻ وٽ محفوظ رکيو آهي. هر ڀيري هر آمريت.پنهنجي 
اتتدار جي وجود ح جي ثابٽيءَ لاءِ اهو ٿي دليل پِيْش ڪندي رهي آهي تہ 
ساس دا ملڪ جي مجموعي مفادن جي دفاع ڪرڻ کان نااهل آهن. 
دراصل ان جو مطلب اهو آهي ت سماج فوجي رياست جي مفادن کي 
حڪومتن جي خلاف اسخعمال يح آهي پر عوامي جدوجهد 
جي پہ پيچيده جدلي عمل جي هڪ حاصلات اها ب رهي آهي ت فوجي 
حڪمراڻ ڪوڙي چونڊ سرشتي وسيلي عوام کي راضي ڪرڻ تي 
سبت رهڀا آهن ۽ ان ڪوڙي چونڊ سرشتي ۾ بلدياڻي يا ناظمي 

شو هتن جي حڪمٽ عملي جو حصو رهيو آهي. 

بلديات تي يا ناظمي سرشٿو هڪ پاسي موڃود پارليامائي نظام کي 
۾ ڌار ڌار قومن جي صوباتي اسيميلين کي ڪمڙور ڪري ٿؤ ۾ ٻئي 
پاسي عوامي نماکندن کي ساو سخكون فوج جي اعليٰ اختيارين جو پچ 
لٽڪاتو بناتي ڇڎي ٿو اهو سڄو مانڊاڻ پورهيتن ۽ مظلوہم قومن جي 
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تحريڪن کي ڇيهو رساتڻ لاءِ استعمال ٿكي ٿو 

ان سڄي نظام جي نتيجي ۾ ناظمن جي صورتحال اها ٿي وڃي 
ٿغي تہ هڪ پاسي اهي عوام کي ڪوڙا دلاسا ڏيندا رهن ٿا ۾ ٻِئي پاسي 
رياسخي مرڪڙي راڄ کان ڪا بہ اقتصادي واهر حاصل نٿا ڪري 
سگهن. هڪ ٻي حقيقت ب سمجهڻ گهُرجي تہ وڏن عهدن تي ڪم 

ڪندڙناظمن جي گهڻاٿي عوام دشمن طبقن ڀعتي وڏيرن ۾ سرمايدارن 
مان آيل هجي ٿي. ان ڪري عوام آهستي آهستي چونڊ سرشتي کان 
پيزار ۾سياست کان ٿي لاتعلق ٿيندو وڃي ٿو اهو ٿي فوجي راچ جو 
مقصد پڻ هجي ٿو ب بلدڀاتي يا ناظمي سر شو دراصل طاقت کي غير 
مرڪڙي ڪرڻ جي نالي راگهاڙي فوجي مرڪزيت آهي. ! 

هن ملڪ جي اقتصادي پاليسين ۾ بڄيٽ بچيٽ جو تثعين هان جا 
ثوجي حڪمران ٿي ڪن ٿا. ان ڪري اتان جو اسيمبليون ثام ثهاد 
عوامي ادارا بڻڄي وڃن ٿيون ۾ ان ۾ ٿي اسيمبلين ۾ ٿيندڙ روز ئون 
تماشن جو سبب سمايل آهي 

صوباقي اسيميلين جي نااهليءَ جي يا انهن کي نااهل بنائع ۾ 
بتبيادي ڪردار عوام دشمن, سڃاسي پارٽيون ۽ ناظميءَ جو سرشتو 
سرائچام ڏٿي رهيو آهي. ڌار ڌار علائقن جي ترقياڻي بچيٿ جو #علق 
ٳسيمبلين سان نت پر رياست ناظمن ۽ پنهنجن ساٿاري وڏيرن وسيلي 
قائمر ڪري ڇڎيو آهي.جيقن تہ چونڊيل ناظہ غير سياسي حيثيتٿ ۾ 
اليڪشن کٽين ٿا, ان ڪري هو پاڪستان ي رياست ۾ موجود آمريتي 
تٽولي خلاف ڪو ٻ ڪردار ادا ڪرڻ کان نااهل بنجي وڃن ٿا. هر ثاظم 
لاءِ ترقياتي ڪمن جي بجيٽ مرڪز وٽ هڄڻ ڪري هن لاءِ سئدس 
سياسي پارٽي بي معنيٰ ٿي وڃي ٿي. ۾ آخري نتيجي ۾ ناظم جو 
ڪردار سماج جي نماكندن جي حيثيثٿ وڃاتي رياست جي نماٿندي ۾ 
تبديل ٿي وڃي ٿو هاڻ هو پنهنڄي آڏو عوام جا مفاد ن, پر ذاڻي, 
ظبقاثي ۾ رياسٽي مفاد رکي ٿو 

هن سڄي بحث مان اها حقيقت واضع ٿي وڃي ٿي ت اهي سيڀاسي 
تنظيمون جن هن چونڊن جو باڻيڪاٽ ڪيو هو سي درست هيون. پر 
بد قسمئي سان قومي ۽ طبقاڻي جدوجهدن جي ڪمزوريءَ سہپ اڇا 
هي سڄو ڪوڙجو مانڊاڻ جاري ۽ ساري آهي. (مقي 2004) 


صڎشبي شور جِي شڪل 


انسائي ذهن بئيادي طرح ٽن حصن ۾ ورهايل آهي. انسائيٰ هن ِ 
جا اهي حصا ارادي يا عمل, احساس يا جذبي ۾ عقل جي ٿ مورتي 
ٺاهين ٿا. انفرادي ذهن انهن ٽن پاسن جي هيڪڙاٿي آهي, پر خود ذهن 
يا اڌسائي شعور انهن ائفرادي ڏهنن جي جوڙجڪ ڪري ٿو فردي ڎهن . 
جو مطالعو نفسيات جي داٿري ۾ راچي وڃي ٿو پر سماجي ڎهن کي رڳو 
پنهنجي پا پاڻ کي ظاهر ڪري ٿو احسناس ۾ جڏبو پنهنجي پاڻ کي 
مذهب ۽ فن جي صورتن ۾ ثمايان ڪري ٿو ساك تنس ۾ فلسلفوعقل جي 
جيكڻ جوانداز آهي. 

انساني ڏهن جا اهي ست روپ هڪ ارت ٿي سلسلو رکن ٿا. اهي 
پنهنجي پ پاڻ کي ٽروار ڪن ا. ٻين لفظن ۾ انساقي ڏهن هڪ تاريخ 
لقاءُ آهي. 

مذهپ بئيادي طرح ائسائي شعور جي اهڙي صورت آهي, ڇجيڪا 
انسان جي سماجي ۾ فطري زندگيءَ جي بيوسيءَ ۾ هيڻاٿپ جو جڏباڻي 
اظهار آهي. مذهب جي شعور جو بتيادي ايڪو عقيدو آهيِ ۾ عقيدو 
روڀ ۽ اسان جي تنقيدي ۽ عقلي سوچ کي مڏو بڻائي ڇڏي ٿو 

پهريان يا ابتداقي مذهپ انسان جي فطري زندگيءَ جي هيكٹاڻپ 
جو نتيڄو آهن. ان دور ۾ ائسان پنهئچي پاڻ کان ٻاهر موجوڊ فظري 
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زندگيءَ ۾ هيڻو ۾ نٻل ه.و انسان جي فطرت جي ٻاري ۾ علمي ۽ عملي 
ڇڄاڻ انعهائي سادي يا بنتهھ گهٽ هڪي. ابنداتي انئسان فطرث کي 
پنهنجي ضرورتن جي پوراتپ لاءِ تبديل نڻو ڪري, پر ان ۾ جيڪو 
ڪجه موجود آهي تنهن کي تي پنهنجي استعمال ۾ آڻي ٿو هو پٿر 
کي هٿوڙي يا ڪهاڙي ۾ بدلاتي نٿو پر سندس پورهڪي جا اوزار هن جا 
هٿ تي هڪا. سندس سماجي زندگيءَ جي سادگي ۾ پيداواري سگهڻ 
جي اڻ اسريل حالت فطري مذهپ جو ماخذ آهي.ان دور ۾ ڏند ڪٿائي 
ن ۾ ڪهاڻين جي صورت ۾ مذهبي شعور پنهنجو اظهار ڪري ٿو 
سڄي انسانڀت جا ابتداٿي نظريا ڪاتندات جي فطري لقاتن جي پوڇا 
پاٺ جو اظهار آهن. 
ّ جيكن جيكن انسانيٰ زندگي فطرت کي انساني ماحول ڏنو ۾ موجود 
ٻاهرين دئيا کي انساتي جامو پهرايي تکين ثع تکين ائسائن جي فطري 
بيوسيءَ جو داگرو گهٽجڻ لڳ.و انسان جي پيداواري سگهن جي اوسر, 
انسان ضرورتن جي پوراڻپ جو طريقي ڪار تبديل ڪري ڇڈ ڇڏڎي.و ان 
دور جو ائسان پنهجين ضرورتن کي فطرت ۾ موجود شين وسيلي پورو 
نئو ڪري, پر سندس ضرورتن جي تڪميل جو عمل سماجي حيٍثيت 
ايار ڪري وڃي ٿو تين جي ضرورت فطرت ۾ موجود شين سان 
پوري نٹي ٿئي, پر ان لاءِ اهو ضروري آهي ت انسان موچيءَ جي شڪل ۾ 
يل ٿي وڃي. اهڙيءَ طرح انسائي معاشري جو هر فرد هر پِکي فردجي 
سماجڄي ضرورتن جي پوراڻڀ ڪري ٿو موچي, لوهان واڍي هاري ُ 
ڪنڀر وغيره انسان کي ڪشرتي وجود ۾ تبديل ڪن ٿا ۾ فطرت سان 
سبئڅون سڌو رشتو پڄاڻيءَ تي پهچي ٿو پڄاڻيءَ جو اهو قطعي مطلب نہ 
آهي ت. ڪو انسان فطري حقيقت رهيو تي نہ ان سڄي معاملي مان مراد 
اها آهي تہ فطرٿ سماجي صورت اختيار ڪري وٿي ۾ انسان بنيادي 
طرح هڪ سماچي وجود آهي. 
فطري زندگي مان اُسري سماجي زندگيءَ ۾تبديل, اخلاقي مڏهين 
کي چئم ڏئو هڪٻكي سان هلتٿ چلت جي معاملن کي تہ نت سمجههي 
سگهڻ ۾ چڱاتي براتيءَ جي سماجي حيثيت جي ڳنڍ کي کولڻ يا 
سلجهائڻ جي تااهليت چڱاڻي براٿيءَ جي تصورن کي مافرق السماجي 
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شعور جي روپ ڏنو ان ٿي دور ۾ پهريون ڀيرو انسائي ڎهن جو موضوع 
لا اي يي پر براتي 
انساني سماج ۾ريا انسان ۾ تظر نٿي آتي, ۾ ۾ بلڪل اهڙيءَ طرح چڱائي 
پڻ غير انساني عمل ه.و ٻاهريان ت مافوق السماجي بد روح پراٿيءَ جو ۾ 
يا اج تا انهن اخلاقي مذهبن جي منطق جو 
سڄو روح هڪٻئي سان هلت چلت ۽ چڱائي برائيءَ جي ماپن تي ٻڌل َ 
آهي. اخلاقي معاملن کي سمجهائڻ جو ڪم مڏذهپن جو آهي ٿي 
ڪون ۾ نہ اهي اهو ڪري سگهيا ٿي. فطري مذهب فطراٰت کي پوڇا 
٫.جي‏ وسيلي راضي ڪرڻ ۾ ۾ اخلاقي مذهب دعاتن ذريعي براٿيءَ کان 
نجات ۾ چڱائيءَ جي حاصلات جي ڪرت ۾ ڙڏل ھكا. 
انساني فرد فطري ۾ سماجي زندگيءَ جي هيڪڙاتي + آهي, پر 
اننتاتيٰ زندگيءَ جو اصل بئياد سماجي زندگيءَ ۾ پڻهان آهي. 
جيڪڏهن سماجي زندگيءَ جي بنياد کي فرد مان خارج ڪيو وڃي تہ 
انسائي فرد جي زندگي جائور جي زندگيءَ تاٿين ت گهٽجي ويندي ان 
ڪري مذهين جي پيداوار جو بثتيادي ڪارى بہ سماجي “1 
موچود آهي. جيكن تہ سماجي زندگيءَ جو پهريون ڏاڪو اخلاقي ٿكي 
ان ڪري سماجي مذهبن جو پهريون ڏاڪو پ پڻ اخلاقي آهي. 
انسان جا سمورا ابتداقي مذهپ ڪٿرتي قوتن جي پوڇا ڇا 
مذهپ هڪا ۾ جڄيكن جيئن انسان وحدت ڏانهن ارثقا ڪري ٿو تين 
تئين وحدانڀت جي تصور تي ٻڌل مذهپ جئم وٺن ٿا. 
جڎهن انسان پنهنجي پاڻ ڻ کي فنڪار ۾ تبديل ڪري ٿو تڏهن 
سندس مذهپ بہ سونهن سان ڊ ڳنڍيل ٿين ٿا. سونهن جو تصور مافوق 
سماجي حيشيت ۾ فئي مذهب ۾ پنهنجو اظهار ڪري ٿو سونهن خدا 
آهي ۽ خدا سن آهي. ان دور ۾ بٿ ٹراشي ۾ راڳ عبادت آهن. 
انسان جو پنهنجي تي ٺاهيل فئي دنيا کي پوڄڻ ۽ ان کي راضي ڪرڻڂ 
پرفن جي تڂليقي عمل کي ن سمجهي سگهڻ جو عتصر بثيادي اهميت 
جو حامل آهي. ان دور جا ڪُل مذهب فطرت ۾ موجود مادي شين کي 
انسائي جامو پهراكڻ جي حيرت پرحيران نع آهن. هندومث ۾ئاچ, راڳ ۾ 
بت تراشي عبادت جي طريقي ڪار طور ڀڳوان کي راضي ڪرڻ جا ڌار 
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کارئن آه ڇاحڪاڻ ڻ تہ ڀڳوان ۽ پاڻ ننحڪار آهي غالب ۾ ليف ٻنهي 

0 يِن 6 ت نئن تل‎ 7٣ 

تااب. سير تاص اواڪ “رال اك 

جي تو بيت ڀائيان سي ايٽون آهين, 

ٹيو من لاٿين, پريان سئدي پار ڏي 

فتي مذهب انسان جي سونهن جي تخليقي عمل جي پوچا جي 
ڪٿا آهي. آ 
انساني سماج جي ٿانوئي زندگيءَ ۾ م ارثقا ڪرياست جي اڀار 

انصاف جي ديويءَ کي جئہ ڏنو انصاف سماجي, سڀاسي ۾ اقتصادي 
زندگيءَ جي پيداآوار ن, پر ان جي ابٹڙ هڪ مافوق انسائي قدرڻي پڪي 
ٿو ان دور ۾ وحداثيٿ جي تصور تي ٻڌل مذهب جئم و ڏ ٿن ٿا. ڇاڪاڻ 
تہ رياست پورهئي جي ورچ ۽ ڪثرت تي ٻڌل سماج کي هيڪڙائيءَ 
جي صورت ڏي ٿي. رياست پنهنجي وجود جو پهريون اظهار قانون ۾ 
ڪري ٿي. ان ڪري خدا جو ڪردار ٻ اهو ‏ ٿي آهي تہ هو انصاف 
۾ ان ڪري رياسعي انصاف خداتي حيثيت اختتيار ڪري وڃي ٿو 
رياسخي نظام جي دور ۾ ٿي سياسي مذهب اڀرڻ ۾ اسرڻ شروع ٿڪي ٿو 
ڪابہ رياست هڪ پاسي پورهئي جي ورڇ جي نٿيجي ۾ پيدا ٿيل 
طبقاتي سماج جو نعتيجو آهي, ۾ ٻئي پاسي خود عام سماج جي 
ويڳاڻڀ جو اظهار آهي. طبقاتي سماج جي ڪري انسائن ۾ پيدا ٿيل 
اميرن ۾ غريبن جي فرق هڪ خدا جي خيالي تصور کي جئم ڏني ۾ 
اهو خيال انهن ٻنهي طبقن جي فڪري پوراٿپ لاءِ سماجي ڪردار ادا 
ڪندو رهيو آهي. پر جيعین تہ رب رياست پنهنجي اصل ۾ تي مٿين يا 
مالدار طبقن جو سياسي, قانوتي ۾ اقتتصادي دناع آهي., تہ تيقن خدا جو 
تصور پڻ مٿين طبقن ۾ انهن جي اوچ نيچ تي ٻڌل سماج جو دفاع ٿي 
پكي ٿ.و ان دور جا مذهبي رهئما سياسي رهئما ٿي ظاهر ٿيا ۾ انهن جي 
مذهبي دعواتن کي موجود سماجي نظام وسيلي ٿي سمجهي سگهجي 
ٿو مثلاً موسوي شريعت قائوني ۾ سياسي مذهب ٿي اڀري چان ۾ ٿانون 
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وسيلي موسيٰ پنهنجي نسل کي نظامہ ڏٿي سياسي طرح فرعون سان 
مهاڏواٽڪاتي ٿو 

رياست جي ارتتا جا مختلف ڏاڪا ڌار ڌار مذهبن کي.جئم ڏين 
ٿا. بادشاهي دور جي رياست خدا جي شخُصي تصور کي جنم ڏنو 
جيئن بادشاه امن, انصاف ۾ سلامعي جوئماڻندو آهي, تي تيقن ٿي خدا 

پڻ اهي سڀ صفئون رکي ٿو دراصل هو ٿي اُهو دور آهي جڏهن خوڊ 

بادشاهہ کي ذل الاهي يا خدا جو پاڇو سڎيو ويو سڀ پيغمبر اُن دور م 
قبيلن جا رهئما هڪا. جيئن تہ طبقاتي سماج جو بتيادي ڪتدب ۾ 
رياست پدر شاهاڻي صورت رکن پيا ان ڪري خود خدا جو تصور پڻ 
مرداڻيون صفتون رکي ٿو پدر شاهاڻو ڪتثب عورت کي بحيثيتثٹ مب 
انسانئي نسل جي واڌ ويجهھ جي قوت جي غلام ڪرڻ سان شروع ٿكي 
ٿو ۾ پهريان سڀ غلاميءَ ت تي ٻڌل سماچ لازمي طرح پدن شاهيءَ تي 
محيط آهن. 

جديد سرمايداري تظام جي ايندا چڪ 
ڪت جيكن انساني علم ۾ عمل سائدسي ي انقلاب جي ن#تيڄي ۾ ويڪ 
سگهارا ٿيا, تين ٿي مذهبي شعور جي شڪل پڻ تبديل ٿي. هن دور ۾ 
مذهپ جي فڪري سچائيءَ جا ماغڈ فلسلقو ۾ سائدس ٿي پيا. ان 
فلسفياڻي مذهب جي ارثقا شهري سماج جي اوسر سان ڳنڍيل آهي. 
شهري سماج ۾ موجود سياسي, قائوئي ۾ رياسخي نظام ضشخصي صورت 
ن ٿو رکي, ان ڪري خدا جو تصور پڻ تجريدي 609860ه) يا ٻين لفظن 
مر خدا سوچ ۾ ثبد يل ٿي وڃي ٿي جيكن ت سرمايداري نظام پنهنجو 
پهريون اظهار يورپ ۾ ڪيس ان ڪري سرمايداري سرشتي پنهنجا 
فڪري ماځذ يوئائي شهري رياستن ۾ ڳولڻ شروع ڪيا. يورپ ۾ نين 
ڄاڳگرتا (116081558106) جي تحريڪ ڀونائي علم ۾ ادب جي دهراءَ جي 
تحريڪ هٿي ۾ فلسفو شهري سماج ۾ شخصي تصور کان آزادٿي نج 
خيال ڏانهن وڌي ٿو 

جرمثيءَ ۾ هيگل افلاطون جي فلسفي جو دهراءِ ڪندي مطلق 
خيال (ه146 50106اځ) پا مطلق سوچ کي ڪُل ڪاتنات جو اصل بنياد 
ڪري پيش ڪي.و هن جي خيال ۾ سوچ مادي ۾ انسائي زندگيءَ کان 
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آزاد هڪ جدلي سلسلو (11006585 1(1816011081) آهي. جنهن ۾ سوچ سڀ 
.يا مد ۾ ۾ پوءِ انسائي شعور ۾ پنهنجو اظهار ڪري 
ٿي. سوچ جي نج ارتقا مطق ۾ ٿي سمجهڻ ممڪن آهي. عقل ٿي 
دراصل هن وٽ خدا آهي. هيگل جي څيال ى انسائي ڎهن اوسر جا ڌار 
ڌار ڏاڪا طكي ڪري فلسفي ۾ ٿي مطلق سوچ جي اصل حقيقت کي 
سمجهي سگهي. ٿو ۾ ۽ ان انسائي اذهن جي ازتنااض دقن سي 
تڪميل ڈ ٿئي ٿي. دراصل جيڪڏهن گهرائيءَ سان ڏٺو وڃي تہ انسان 
جون ڌار ڌار صلاحيانون, يعئي فطري, سماجي ۾ ڏهئي مذهب ۾ انسان 
کان الڳ ٿي ۾ ويڳاڻيون بئجي انساني زندگيءَ جو تعمين ڪن ٿيون. 
ٍ ان حقيقت جوسڀ کان اول اظهار هڪ ٻئي جرمن فلسلفي 
فاكرباڂخ ڪيو ۾ هن واضع ڪيو ت انسان جي ارادي يا عمل احساس يا 
جذبي ۾ عقل کي مذهب ۾ معروضي (016600*6) يا آزاداڻى حيثيت 
حاصل ٿي وڃي ٿي. هن ديثيت (11601087) کي علمہ الاٽسان 
(3110001089تڅ) ۾ اتبديل ڪري ڇڏي.و مثلاً هن جي خيال مر تصوف مر 
انٽسان جي خدا سان روحائي پ پيار جو اصل بنياد هڪ انسان جو ٻكي 
انسان سان ۾ هڪ فرد جو سڄي انسان ڏاٿ سان پيار آهي. مطلپ”ثہ 
انسان ٿي اهو بنياد آهي جنهن جي صفتن ۾ خود پنهنجي ذات جي 
ويڳاڻڀ مذهب کي ڄئہ ڏي ت ٿي. ناثرباخ هيكل ٿي تنقيد ڪندي 
لکيي ”هيگل جو ملق خيال دراصل انساتي خيال آهي“ 
تنهنچو پيار ”اياز“ آ. ائسان سان, 
- ٿا .رن ٿاهہ آ ايمان ۾ 

دراصل فاترباڂځ دينيًت کي دنہڀوبت (:6919) رد بدلاکي ڇڏيو 
پر هو غود دنيا ۾رموجود آهي تضاد نہ سمجهائي سگهيو جن جي ڪري 
مذهب جي پيداوار ٿئي ٿي. هن وٽ انسان جو خيال تجريدي هو ۾ 
جڏهن ت انسان سماچي لاڳاپن ۾ جيكي ٿ.و انسان جي فڪري ويڳاڻپ 
جو اصل ماغذ سماجي ويڳاڻپ ۽ پنهان آهي. مارڪس لکي ٿو ”اڻسان 
مذڏهپب ٺاهي ٿي مذهپ | انسان کي ثہ ٿو جوڙي. مذهب اهڙي انسان ڄو 
پنهنهجو شعور ۽ ماڻ آهي. جنهن اڃا ا پنهنجي ذات کي ڳولي تہ لڌو 
آهي. يا اڳ ٿي پاڻ کي وڃچائي چڪو آهي. انسان ڪو اهڙو تجريدي 
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وجود تہ آهي, چجيڀڪو دنيا کان الڳگ جيئي ٿو انسان, انسان جي دنيا 
آهي. يعئي رياست ۾ سماج. اها ريپاست , اهو سماج مذڏهپ کي جئم ڏي 
ٿو يعتي هڪ اٌيتي عالمي شمور کي ڇاڪاڻ ت انسان اًبتي دنيا پرجي 
رهيو آهي.“ 
مارڪس جي خيال ۾ مڏهپ ڪو انسان جو وه نہ آهي, پر ابعي 
دنيا جو ابڻو شعور آهي. ٻين لفظن ۾ _انساتي سماجي زندگيءَ جو اصل 
يعئي پورهيو سرمايي جو صورت ۾ مكل حقيقٿ جو محخاج آهي. 
جيكن هڪ زنده انسان مكل پير کان ٻار گهرندو آهي, تين ٿي هي پورز 
بقاتي سماج ۾ ان ڇو مانڊاڻ زنده انسائن 'تي مكل منڊيءَ ۾ رياست 
جو راڄ آهي. پيداوار جو عمل ۽ ان جي لاءِ گهربل اوزار پورهيخن کان 
ڇِڄِي چند سرمايدارن جي ملڪيت ٿي پون ٿا. ٻين لفظن ۾ خود جيئرا 
جاڳندا پورهيو ڪندڙ انسان, هن پوري سماجي زندگيءَ جا خلقظهار 
طبقاتي سماج جي نتيجي ۾ خود مخلوق ٿي پون ٿا انسان جي مذهبي 
شعور جي ڪٿا سماجي وجود ۾ موجود هيٹائپ ۾ بي وسيءَ جي 
ڪهاڻي آهي. مذهب کان آجپي جو ڪر پهرٿين ڏاڪي ۾ عقليت 
سرائڄام ڏي ٿي. کدسي عقليٹ رڳو مذهب جي تهڪر تہ پرانساني 
سماجي زندگيءَ جي منطق کي سمجهڻ ڏانهن پهرين ورک آهي. پر 
مذهب کان ڇوٽڪاري جو اصل وسيلو اُن سماجي دنيا کان ”ا6 
90000909000 
”آزادگي پوندي ‏ 
(مكي 2004) 


آمريڪا پاڪستان انشاد ۽ بضيادي پرسي 
تڪ تو لاق ريڪا جڪ ري ڪن أُن ۾ر آمريڪا نس 
ساٿاري حڪومٽن کي پهرٿين دائري ۾ شريڪ ڪي.و پاڪستان جي 
مشرف آمربت ان سلسلي ۾ آفريڪا لاءِ ائتهاتي اهم ڪردار ادا ڪيو 
آهي ۾ ڪري رهي آهي. اهڙيءَ طرخ پاڪستان جيً تاريخ ۾ پهريون 
يرو هڪ نٿين پرڏيهي حڪمت عملي ((:0 :6 ) چئم ورت ٻين 
ڪشم افقائتتان ۾ چي چيچنياڏانهن بدليل حڪمت عطي ۾ ظاهر ٿي. 
کي دوست ۾ ساٿاري وت مان دشمن قوڻن ۽ بدلاٽي ڇڏيو 

پاڪستاني فوج لاءِ اها راءِ عام رهي آهي تن اها پنهنجي بديادي 

جوهر ۾ .نها پسند مذهبي بئياد پرست رهي آهي. پارهين سيپٽمہر 
واري واقعي کان پوءِ اها راءِ هڪ ڏند ڪٿا ثابت 3 ٿي رهي َ آهي 
آ اڪنڪان ان موجو ٿوجي حڪميان جو ڪا اماڪ کاڻ 
آمريڪا سامراچ ڇا مفاد بنياد پرستن جي پرورش .ڪر ادا هڪا, 
تڏهن پاڪستاني فوج پڻ بنياد پرستثت هڪي. ڇ جڎهن آمريڪي 
سامراج بنياد پرست مخالف ٿي پيو آهي هر سڪ نه نوج پڻ 
يونيورسٽين جي ڪورسن کي ۽ پغ سيڪيولر ڪرڻ جي ثالي مار 

: پاڪستاني رياست مر حڪمران فوج جي سڃاسي, اقتخصادي 
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”مفادڻ جي عَالمي سامراج سان لاڳاپي ۾ خوڊ پاڪستائي رياست جي 
موجود قومن ۽ عوامہ سان ڪنهن بہ قسمہ جي لاڳاپي نك هچڄڻ سبپ 
پاڪستائي رياست لاءِ ممڪن ڪونهي تہ هيٺ موجود سماج کي 
سيڪيولر بڻاتي سگهي. ان ڪري بنياد پرستيءَ خلاف جنگ سماج ۾ 
وباقي صورت اختتيار ڪري رهي آهي, ۾ خود پاڪستان ۾ ان جي 
حڪمرانن پر تضادن کي تتيز ڪري رهي آهي. فرتيواريت ۾ ان جي 
نتيجي پرپيدا ٿيل دهشتگردي پاڪستائي رياست ۾ موچود حڪمرانن 
جي مختلف ڌڙن جي تضادن جو اظهار آهي. وائا ۾ فوجي آپريشن جي 
نتيجي ۾ ڪراچي ۾ ڪور ڪمانڊر تي حملو پاڪستاني رياست جي 
وجود جي غير موَثر هجڻ جي ٹابٽي آهي. 
جيڪڏڎهن پاڪستان جي سياسي صورتحال جو جاٿڑو ورتو وڃي . 
ت سڀِكي مسقلا هڪ ٻکي سان ڳنڍيل آهن, ب يعئي اڄوڪي دهشعگردي 
سبہپ پيدا ٿيل بحراني صورت هن ملڪ ۾ جمهوريٽ, سيڪيولرازم ۾ َ 
قومي طبقاتي آزاديءَ جي تحريڪن کي ڪچلڻ جي نتيجي ۾ اڀريل 
آهي. ٻين لفظن ۾ انهن سڀئي مسئلن جي پاڙ خود هيءَ رياست آهي 
جيڪا پنهنجي وجود ۾ سماج ۾ موجوڊ ڪنهن ٻ مسعلي کي حل 
ڪرڻ کان نااهل آهي. 
سيڪيولرازم جهموريت ۾ قومي وحدت بنيادي طرح سان ٿي 
الڳ سماجي سلسلا آهن, پر انهن جي هيڪڙاٿي دراصل بورجواٴيا 
سرمايداري انقلاب آهي. .پر يقن يي رياست قومي وحدت نہ آهي, 
۾ ساڳئي وقت عالمي سامراجي راڄ ۾ بورجوا يا سرمايدار پنهنجو 
انقلابي ڪردار وڃائي چڪو آهي, ان ڪري هي رياست جمهوري َ 
انقلاب جي دؤر مان سماج کي گذاري تي نن ٿي سگهي. هن ملڪ ۾ 
عوامي ۾ قومي انقلاب کان سواءِ خود سيڪيولرازم هڪ مٿكين طبقي 
جو فيشن ۾ پاڪستاني فوجي.لڎي جي پاران آمريڪا جي خوشدودي 
.ڪي حڪمت عمليءَ کان سواءِ ڪجه پہ تہ آهي. 
سيڪيولرازم يا دئيويت دراصل سورهين, سخرهين ۾ ارڙهين 
صدين جي يورپ ۾ هڪ انقلابي تحريڪ ٿي اڀري جنهن جو اصل 
مقصد سماج ۾ رياست جي ڪردار کي سماچي ۽ فطري ساكئسن جي 
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ارتقا لاءِ هموار ڪرڻ ه.و سيڪيولرازہم جو بثيادي مقصد يورڀپ جي 
شهري سرمايدار طبقي جي سياسي اقتدار جي حاصلات لاءِ فڪري 
ماحول ٺاهڻ هو هونقن ٻ هر سماج ۾ سماجي ۽ فطري ساكنس جي 
ترقي لاءِ سيڪيولر ازہراڻڂ ڂ ٿر ارثقات تن ڊاڪرآهي ۽ ان جي سد کي 
پڻ انهيءَ مرحلي مان اڻ ٿر طور گذرڻو آهي. 
سيڪيولرازہمر جو فڪري ماځذ ان ۾ آهي تہ مذهب ۾ سماج ۾ 
موچود سيڀاسي, اتخصادي معاملن کي هڪٻتئي کان دڌار ڪيو وڃي. 
مڏهب دراصل سماج ۾ فطرت جي سائدسي تشريح نہ ٿو ڪري ان 
ڪري ڪنهن بہ سماج جي ٽيڪنيڪي ۾ ساتدسي ترقيءَ جي ي آڏو 
رنڊڪ بڻجي پوي ٿو 
سٿرهينءَ ۾ ارڙهينءَ صدي جي فرانس ۾ ان تحريڪ جي 
ڪاميابيءَ جي نٿيجي طور روسی والتيئر ۾ مائٽسڪو جهڙا سياسي ۾ 
سماچي مفڪر پيا ٿيا ۾ جن جي تشريح جديد سماجي سائنس ڇا 
بتياد وڌا. بلڪل اههڙي ٿي طرح. انگلينڊ ۾ سيڪيولرازہ ساقكتسي 
انقلاب کي جنر نو انگلينڊ جي سڄي صنحتي ترقي ان انقلاب جو 
نهجو آهي. چجرمخيءَ م مارتن ليوثر نالي شخص احتجاجيءَ 
(پروٽيسٽدٽ) مڏذهب ۾ اصلاح جو ڪمر شروع ڪيو ۾ نٿيجي طور 
مذهبي عقيدو ئجي ب يا شخصي مہاملو ٿي پيو ۾ ۾ جيڪڏهن آمريڪام ۾ 
ٿامس پِين مذهب جي رياستي ۾ سياسي معاملن ۾ مداخلٿ جي 
مڂالفت ن ڪري ها ت اڄوڪي جديد آمريڪي رياست ب جئم نہ وٺي 
سگهي ها. 
هاڻ سوال اهو ٿو پيدا ٿغي تہ هند ۾ سنڌ جي سماجن ۾ دثيويت يا 
سيڪيولرازم جي تحريڪ ڇو نہ ٿي ڪامياب ٿئي ۾ بدياد پرسخي ڇو 
ٿي ور ورَ ڏٿي ظاهر ٿڪي؟ حقيقث ڀرننڍي کنڊ ۾ يمئي هئد ۾ سنڌ جي 
سماجن ۾ سيڪيولرازہ جي واڌ ويجهھ کي روڪڻ جو ڪردار ائگريز 
سامراج ادا ڪي.و بنياد پرسخي جي جديد سيڀاسي شڪل جي 
جوڙجڪ هندستان ۾ ڌار چونڊ سرشئي وڌي۔ 1905ع ۾ اڻهيءَ بثياد تي 
بنگال م ڌار چونڊ سرشتٿو مععارف ڪرايو وي.و. ڌار چونڊ سرشتي 
موجب 99990900000 
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هندو ڪئئا. هئد وستاڻ پ بنيادي طور هڪ قوم نہ, پر قومن جو گهر آهي 
۾ انهيءَ سلسلي مختلف قومن جي اندر موجود مسلمانن ۾ هناد وٿن کي 
تضاد ۾ آند.و ائگريز سامراج جي حڪمت عمليءَ کان اڳ هندو ۾ 
مسلماڻ بنئياد پرسٹعيءَ جي ي سياسي تنظيمي شڪلين وجود نہ ٿي 
رکيو خود هن سڄي ننڍي کنڊ جو ورهاڱو انگريڙ سامراج جي حڪمت 
عمليءَ جو ثتيچو آهي. انگريز سامراج جي ڌار چونڊ سرشعي جو 
'مقصد اهو هو ت سنڌ ۾ هئد جي سماجن جي جديد ترقيءَ کي ۾ 
هندستان جي آزاديءَ جي تحريڪ کي روڪي سگهجي ۾ اهائي 
ساڳي سياسٹ اڄ ۾ پڻ آمريڪي سامراج جي روپ ۾ ۾ جاري ڇساري 
آهي. ‫هتي موجوڊ بنياد پرسٽن کي آمريڪي سامراج سرد جنگ جي 
دور ۾ لڳااتار مدد ڪندو رهيو آهي ۾ اڄ پاڪستان ۾ اسرائيل جي 
آمريڪا پاران پورئي حمايت خود بٹياد پرنتيءَ جي علامت آهي. 

هندستان جو ورهاڱو اهو ثابت ڪري ٿو تہ سنڌ ۾ هند جي 
سماچن م موجود حڪمران طيتن انگريز سامراج جي ٿي حڪمت 
عمليءَ کي قائم رکي.. ڪانگريس جو پاڪستان جي وجود کي مڃڻ اُن 
جو واضشع ثبوت آهي. اڄوڪي سموري بنياد پرسخي انئگريز سامراج 
جي بنياد پرستيءَ جو نيچو آهي. . لن ۾ ٻن بغياد ڀرست قوڻن جو 
تضاد آهي. پمني هڪ پاسي اڀنگلو آمريڪي سامراج جي بنياد 
پرستي آهي ۾ بئي پاسي هندوستان جي مٿين ميدن جي فندو مسلمان 
بنياد پرستي آهي. ډ 

جيڪڏهن هندوسخان جي سماج جو ورهاڱو ٿي بنياد پرسعيءَ 
جي بپ بنيا تي ٿيل آهي ت پوء پاڪستان ۾ آمريڪا جا حڪمزان ۾ مٿا 
جي سماجن ۾ بنياد پرسخيء کي ختم ٿي ن انا ڪري سگهڻ جيستا 
آمريڪي سامراج ۾ پاڪستاڻي فوج جي راڄ جي موجودگي آهي 
تيستائين سماج مان بئياد پرست ختم ٿي تہ ٿي ڪري سگهجي. ٻين 
لفظن ۾ جيسخات ٿين آامريڪي سامراج ۾ پاڪستائي رياست جي راچ 
کي ٿي ختتم ن ٿو ڪيو وڃي. تيستائين صحيح ۾ ۾ سالم سيڪيولرازم 

جي اوسر ب ممڪن تہ آهي. 

(جتولا۽ 2004) 


ڪسيونز: هڪ ارتاي سلسلو 


اڄچڪله جي دنيا جا مفڪر اِن راءِ جا ٿي پيا آهن تہ ائساتي 
تاريڂخ ڪي ٻ قائو: ئي سلسلا ڌ نٺڻي رکي۔ تانون مان راد اهڙا وهڪرا 
"99-0 ۾ ضروري هجن. تاريخ کي اتفاقي 
حادڻو سمجهندڙن لاي ڪنهن بہ تاريخي دؤر جا انيڪ معبادل ٿي ى 
سگهن ٿا. مثال طور اين. جي. اوز جو اهو ثعرو ٿم ميڪ پن ٽيا حفڪن 
آهي, “ انسائي تاريخ جي ماضيءَ مان ارتقا ڪندڙ هڪ نين دنيا ت يٰ 
ڳالهاتڻ لاءِ ٿيار ثہ آهي, پر سرمايداري نظام جي جاءِ تي ماضيءَ جي "۱ 
سمجه۔ کان سواءِ سرمايداري جا ٻيا انيڪ متبادل ڳولڂ جي تلاش 
آهي. اهو نقطي تگاه اصل ۾ تاريخ جي قائوئي فطرت جو انڪار آهي. 
انسائي تاريڂ اصل ۾ ڪو واقمن جو سيڙ تن پر ڏاڪي ب ڏاڪي 
ارتقا جو سلسُلو آهي ۾ اهو لازمي طرح ّ- لازمي قائوني سلسلين 
تي ٻَڌل آهي. سرمايداريءَ جو متبادل ارتقا تي سي ۽ لاڙتي طرح 
ڪميوئزہم آهي ۾ ڪميوئزم 0 نظام جي ني نہ, آهي پر 
پوري انساني تاريخ جو سلسلو آهي, ۽ ان کان علاو ٻيو مثتبادل وحقشت 
۾ بربريت آهي. ٽين يا چوٿين ۽ پئجين متبادل جي تلاش انسائي 
تاريخ کي مٿاڇري نظر سان ڏسڻ جي نٿيجي ۾ اڀري ٿي.۔ 
ٍ انسائي تاريخ جو وڏي ۾ وڏو دور ابتداتي ڪميونسٽ سماج جو 
دور آهي, جنهن کي اسين انسان ٿيڻ ۾ ٺهڻ جي سلسلي جي شروعاٿٽ 
- ابتدائي سماج فطرتي گهڻا ۾ سماجي سلسلن جي 
جڪ جي عمل جواظهار آهن, انسان جي پهرين طبقاتي سماج جي 
جنم کي اسين انماتي سماج جي له جي شروعات چئي مگهو ٿا 
جاگيرداري سماج وڏي پغمائي ٿي ڏاڻي ملڪيٍٿ, جڀڪا ڀڪن پخڂتن 
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بنيادن ٿي ن. هجي, جي پيداوار جو دور آي انسائي سماج اخ 

جي انتها جو دور سرمايداري نظام آهي ۾ تاريخ جي پڪاٿي يا پڇچي 
َ, ٿيڻ جو دور ڪميوٽزم آهي. !تا لنظڻ ۾ راڻساني تاريخ ننيءَ جي 
09( تي هڪي. اي کي ان اقتصاديُ ڍائچي کي روسو فطري ُ 
اتعصاديات سڎيوه.و اصل ۾رانسان جي ارتقا فطري کان سماچي ڏاڻهن . 
تباديل جي عمل ڇو سلسلو آهي. . را انساني. زفلاگي تي 
پهريون ڀيرو حاوي ضورت ۾ غلام داري سماج ۾ اثر انداز ٿيا, ۾ اٿين 
سماجي زئدگي جي شروعات ارثقا ڪندي, جاگيرداري سنماج مان 
گذرندي پنهنجي انتها سرمايداري سماج تاٿين پهڻي آهي. انساني 
سماج جي پڇي راس ٿيڻ جي دور ۾ ڪميونزہ اسري ٿو ۾ ڪميوٽزم ۽ 
فطري ۾ سماچجي هيڪڙائي ٿئي ٿي . ٻين لفظن ۾ انساني تاريخ هڪ 
عضوياتي ڪُل (#1016 6 ع)0)) آهي. 

اصل ۾ رانسائي تاريخ سادي کان پيچڇيده ڏانهن ۾ ٻيهر پيچي پيچيدگي 
مان ساد يءَ جو عمل آهي. جيكن اسين سڀ ماڻهو انهيءَ حقيقت 'تي 
محفق آهيون, ت سنڌ غلام آهي پر جڏهن اسين معاملن جي پيچيدگيءَ 
۾ وڃون ٿا تہ تفسيرن ۾ ڪيٿراڻي ‏ فرق اُڀري پون ٿا. هو ٿي اصل 
سادگي کان پيچيد ڀءَ جو سلسلو آهي, ۾ انهيءَ سلسلي ۾ ساڳي 
سادگيءَ کي ٿين ٿين پي پيچيدگين ڪ ۾ وسعتن سان دهراتيندا رهون ٿا, تت 
يد اصل پاهوٿي نف جي تفيءَ جوعمل آهي. 
پوڙهاٿكپ جا ڏاڪا ا ڏسي ٿو هر سماج هڪ زنده جس جمان 1 ء 
جنهن جو موت پڻ أُن زندگيءَ ۾ آهي. 

انسائي تاريخ ڇا سڀ ڏاڪا ڪُل تاريڂي عمل ر ڏاڪي بہ 
ڏاڪي ارتنتا ڪن ٿا, پر جڙوي طرح گهڻا سماج هڪ ٻكي سان گڏ بہ 
جيئن ٿا ۾ هڪ ٻکي سان ٿڪراءُ ۾ٻہ آهن. انساني تاريخ ۾رآڻين بہ ٿڃو 
آهي, ت هڪڙن نظامن پنهنجي زندگيءَ جو وقت پورو ٿي نہ ڪيو آهي, 
تہ ٻيا نظام ڄِمي پيا آهن. ان جو اِهو هرگز مطلپ تہ آهي, تہ اڳ ڄاول 
نظامن جي واڌ ويجه جا امڪان هوندائي ن آهن. ڪڏهن ڪڏهن 
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ٽڙيأا ٻار بہ جيءُ پوندا آهن. اتسانئي تاريخ تضادن ٴٰ جهيڙن 

ٽ9 اصل بز انسائي 
تاريخ ۾ سوشلزم جي واڌ ويجهہ جو عمل تضادن ۾ بحرائن نئا اٿي ٿي. 
نڻو سگهي.۔ جيڪٽمن ائڙيا ٻار پاڻ پنهنجي ڄہ ۾ ٿي بحران ۾ آهن, تہ 
سوويت پوئين يقت تبت ۾ چڪرن ۾ 
گهيريل رهي.و َ 

”سد 9 تاريخ کي ڪُلي 
طرح ۾ خاص طرح سرمايداري نظام جٿي منطق کي تہ سمجهائي 
سگهيا, پر سوشلزم جي ارتقائي ان 0 
ڇاڪاڻ تن جيڪڏهن اُهي اٿئين ڪن ها, تہ مارڪس ۾ اينگلس پڻ 
يوٽوپياتي سوشلسٽن ج جيان خيالي جئتن جا اَڏيندڙ هجن ها! مارڪس 
۾ ۾ ايٹنگلس پڻ سرمايداري جي اندر اُهي رجحان ٻُڏايا .ڪي 
سرمايداري نظام جي نئي ڪنجااي سيوٹلسٽ مك چئم ڏٿي 
سگنهن ٿا. ڪارل مارڪس پنهنجي هڪ نظرياتي متاظري ”وٿا 
پروگرام ٿي تدقيدي نظر“ ۾ ڪميوٽزم جا بثيادي ٻ ڏاڪا واضع ڪيا. 
خود سوشلزم جنهن جي تقسير ڪندي مارڪس لکيو هو تہ صلاحيت 
آهر اُجوري جو نظام ۾ ۾ ڪميونزم جي اَوچي ڏاڪي, جنهن کي هن 
ڪميوٽزم ٿي سڏيو تنهن کي مُن ضرورت آهر اُجوري جو نظام سڏيو. 
انهن ٻن بنيادي اصولن کائسواءِ روس جي 1917ع جي انقلاب تاٿين 
وشا بجي بي ي سي عطلي يع ڪون کي ات ت هي ۾ 
ڪاه ڪي ري ها ت مارڪسي سائئس خود خيالي 
سوشلزہ جي ساٿكنس ۾ ربدلجي وڃي ها. مارڪسي علم مطابق پورهيٿٽ 
طبقي جي لڳاتار سياسي طبقاتي جدوجهد جو سلسلو خود پنهنجي 
ڪَک مان سوشلزم جي صورت جي تشڪيل ڪند.و 

17ع جح جي سوشلسٽ انقلاب چين جي سوشلسٽ ائقلاب ۾ اڻيئن 
وپْثنغاص ڪيويا, آترڪوريا, ائگولا وغيره سوشلسٽو سماج چون 
ابٹٺاأت تي شڪليون واضع ڪيون آهن. انهن ملڪن ۾ اُڀرند انقلاپن 
جي ارتقا جو سلسلي زنده ائسائي جسم جيان آهي. سوشلزم ڪو بيئل 
۾ ڄامد نظام ٿہ, پر ڪميوڌ نزمر جي ابتدا آهي ۽ هت ملججن پرد ڪي 
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ٍٰ سوشلسٽ سماچ اُڀريا. اسيڻ اڄ مارڪس ۾ ايئگلس کان وڌيڪ 
ڀُڂتي نموني سوشلسٽ سماجن جي اوسر جي مرحلن کي سمجهي 
سگهون ٿا. 


سوويت يونين جو سوشلسٽ ائقلاب, چين جي سوشلسٽ انقلاب 
کان ڪجه وڌيڪ ڳُخٿثو هو ۾ چين پر تہ اڃا جاگيرداري ايشيائي 
پيداوار جي طريقي ڪار ڇا بنياد:پڻ ڀڂتا هڪا. جيقن ت هڪ انساني 
ٻارجي جثتہ جي حالت پر.حياڻياڻي ۾ سماچي جو فرق ڪرڻ ڂ ڏاڍو ڏکيو 
ض ين ٫و‏ ٿوي تج پا چو ڙن ين 4 
حياتياتي هونديون آهن ۾ آهستي آهستي هُن جو جسم ۾ ۾ زبان 
پورهي: ڇ ٻوليءَ ٤‏ کان واقف ٿيندا آهن. تيئكن تين ٿي ابعداتي سوشلسٽ 
سماجن کي طبقاتي کان الڳ ڪري ڏسڻ ھ هڪ وڏي غلطي آهي. انهن 
ملڪن ۾ موجود سوشلزبر ڪچي ٻار جيان آهي. جنهن ۾ پراڻي باقيات 
جي مرڻ ۽ ساڳئي وقت وري جي اُٿڻ جا امڪان قاكم 9 
مارڪسي لاءِ ڪميوئزم ڪيتراتي ڏاڪا ۽ مرحلا ر ٿو تنھهفشڪري 
اُهي مفڪر, جيڪن هتن ملڪن جي سوشلزم کي ڪڏهڻ 
جاگيرداري سوشلزم ڪڏهن عملداراڱو سوشلزمر ۾ ڪڏهن رياستي 
سرمايداري سڎين ٿا, سي سوشلزم کي ارثقائي سلسلي ۾ تضاد کان 
چو ڪري ڇڎيندا آهن. انساني تاريخ وراچ وري جنهن طريقي سان 
پورهيت تحريڪ جو عالمي سطح تي اُڀار ٿيڻ لڳو آهي تنهن اِهي 
امڪان بي پيدا ڪري ڇڏيا آهن, تہ پورهيت طبقي جو جدوجهد ابتدائي 
۾ ٻالڪپي جي دوَر کان اڳغي اآُسري ڪميونزمہ ڏانهن وکون کڻي. 
هر تہ انسائي سماج جي ارتقا جا سرمايداري جي 

ڏاڪي تي ٻ امڪان آهن: ڪميوٽزم يا بربريت. 
(ڄولاءِ 2004) 


بلوج تومي تحريڪ ۽ پاڪستائي رياست 


عام طرح اڄ رياسٽي ميڊ ڊيا تي بلوچن جي اُڀريل گوريلا جنگ جي 
تشريح اٿين ٿي رهي آهي ت پاڪسٹان ۾ بلوچستان جي پسماندگي ۾ 
پئتي پيل حقيقت بلوچن کي هٿياربند جدوجهد طرف وئي وڃي ٿي. پر 
ان حنيقت تي مام گهٽ تبصرو.ڪيو وڃي ٿو تہ بلوچستان ۾ موجود 
پسماندگي دراصل پاڪستان جي ثوجي راڄ پنجا جاپ جي صتعثي ترقيءَ 
۾ عالمي سامراجي سرماتيداريت جو نتيجو آهي. 

اڄوڪي سڄي ٿين دنيا جي سياسي ۾ سملجي نظامن جي بيه مه 
عالمي سرماتيداري سامراجي راڄ جي پيداوار آهي. ٻين لفظن ۾ ٿين 
دئيا ۾ موجود قومي آزاديءَ جون تحريڪون دراصل سموري دئيا ۾ 
موجود يورپي ۾ آمريڪي سامراجي شهئشاهيت جي ٺاهيل دنيا جي 
خلاف بغاوت آهن. مطلب تت ايشپا, افثريڪا ۾ لاطيتي آمريڪا جي 
ملڪن جا نقشا لئڊن, پيرس ۾ واشنگٽن جي مفادن جو اظهار ڪن ٿا. 
حقيقت ۾ جيڪڏهن ٿين دٿيا عالمي سامراجي راڄ جي غلبي ۾ 
قبضي کان آزاد هچي ها ت اڄ ٽين دئيا جي ملڪن جي سماجي نظامن 
۾ سرحدن جي بيهڪ ٿي ڪجھ ٻي هجي ها 

دراصل اهو ٿي بنيادي اصول آهي, جنهن جي ذريعي اڄ 
بلوچسختان ڀحخونثخواهہ سراڻيڪي خطي. سند ۾ خود پنجاب جي 
سرحدن جي بيهڪ ۾ اڻهن جي پاڪستائي رياست ۾ موجودگيءَ جي 
سٽاءکي سلجهائي سگهجي ٿو 

7ع ”۾ ثمودار ٿيل پاڪستاني رياست سغڌ, بلوچستان, 
ڀختوئڂحواهہ ۽ پتجاب جو ميڪانڪي ڳانڍاپو آهي ِ اڻسان ۾ اڻساني 
سماچج تڎهن تي واڌ ويجه۾ہ ۾ ارا ڪري سگهندا آهن, جڏهن اهي 
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تاريڂي ۾ عضوياتي (119هء:«9ع:0) طرح هڪٻکي سان اٿٿٽ َ. ٬‏ 
ڳكنڍيل هجن ٿا ۾ اها ٿي حقيقت -----95 
هڪٻكي کان الڳ ڪري بيهاري ڇڏي ٿي. پر پاڪستاني رياست جو 
اڀرڻ تاريڂي ۾ عضّوياتي طرح تہ, بلڪ عالمي سامراجي مفادن جو 
نتيجو آهي. اڄوڪو پاڪستان ٻي عالمي جنگ جي دوران هڪ پاسي 
انگريز شهئشاهيٿ طرفان پتجابي فوجين کي سندن ڀاڙيتو ڪردار ادا 
ڪرڻ جي عتايت آهي ۾ ٻئي َپاسي سوويت يوئين ۽ چين جي 
يي 
ش آهي. 
اڪستان جي 57 سالڻ جي تاريخ سد يتان 
جي هن رياست جي انڪار جي تاريخ آهي. هن رياستي ڍانچي جي 
تقيد ستڌ سياسي شڪل ۾ پختونخواه فوجي راڄ ۾ شامل ٿي ان کي 
تبديل ڪرڻ جي روپ ۾ ۽ بلوچستان هٿياربنئد جدوجهد جي صورت ۾ 
لڳاتار پئي ڪئي آهي. پر اها ٻي ڳاله آهي ت سنٽ, پختونخواهہ ۾ 
بلوچستان ۾ موجوڊ مٿيان طبقا پنهتجن قومي مفادن جي نفي ڪندي 
فوجي راڄ سان ثاهھہ ڪندا رهيا آهن. 
پاڪستاني رياست جي جوڙ جڪ جي شروعاتي مرحلي کان ٿي 
بلوچستان اهو خطو رهيو آهي, جيڪو هن رياسٽي راڄ جي سامراجي 
ڪردار کي واٿكو ڪري ٿو ٻين لفظن ۾ جيڪڏهن بلوچستان جي 
تاريخ جي پاڪستائي دور جو مطالعو ڪيو وڃي ت اها حقيقت واضح 
ٿي پوي ٿي تہ پاڪستاني رياست جو ڪردار سامراجچي رياست جي 
 ..‏ ار رک او ريو آهي. بلوچستان جي ڪنهن ب 
آٿيئي اسيمبلي انگريزڑ راڄ جي خاتمي وقت پاڪستان ۾ شامل ٿيڻ 
تي رضا نثہ ڏيکاري هڪي, پر ان جي ابخڙ بلوچستان کي فوجي ڪاهھہ 
وسيلي پاڪستان جي رياستي ڊانچي ۾ جپري طرح شامل ڪيو ويو 
هو ان ڪري اسين اهو سمچهون ٿا ت بلوچسخان پاڪستائي رياست 
جي هڪ بينڪڀت آهي ۾ اهو ٿي اهو سيپ آهي جو بلوچ قومي 
آزاذيءَ جي تحريڪ سڀئي کان سخت روپ ۾ پاڪستائي فوجي راچ 
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سان اتاد ۾ آيل آهي. پر اهي ڪهڙا سبپ آهن جن جيٰ ڪري 
بلوچستان جي قومي آزاديءَ جي تحريڪ نٿيجا خيز مرحلي ۾ داخل 
ني ٿئي؟ اچو ت ان مسگڻي کي ٺہيرڻ لاءِ بلوچستان جي سماجي 
ڍائچي ۾ بلوچستان جي تاريڂ ۾ ائگريز راڄ ۾ پاڪستائي راڄ جي 
دؤرن جو هڪ جڄاتٿزو وٺون. 


چستان-- انگريڙ راڄ ۽ جديد قومي شعور چي ارتقا 

جديد سرمايداري دؤر کان اڳ بلوچستان جي خاص سماجي 
بيهڪ ان خطي جي فطري ۽ ماحولي بيهڪ سان ڳنڍي پئي هڪي. 
بلوچستان ۾ پاڻيءَ جي ذخيرن جي کوٽ ۾ جابلو علائقن سبب پوک 
.داد ڪي ٿي . ان ڪري آباديءَ جو گهڻو حصو مويشي پالڻ واري 
زندگيءَ سان ڳنڍ ڍيل هجڻ سب خاد بدوشي يا نيم خاد بدوشيءَ جي 
زندگي گذاري رهيو ه.. شهري زندگيءَ جي ارثقا نيب سبب بلوچستان 
قباكلي سماچي رشن ۾رجي رهيو هو ۾ قبيلي جو سردار ڪنهن ٻ معثيٰ 

۾راڄوڪو جاگيردار نهو ڇاڪاڻ ت بلوچستان پرملڪيٽ ابتداتي نوع 

جي ق قبيلائي گڏيل ملڪيت جي صورت رکي پئي. ”ٻين لفظن ۾ ڏاڻي 
ملڪيت اڃا وڏي پكماڻي تي اسري ت سگهي هئي. 

بلوچستان جي جاگرائيءَ ج جي ڏکيءَ ءَ حالت سبپ مخختلف قبيلن ۾ر 
قبيلائي جهيڙا پڻ ٿيندا رهندا هكا ۾ ان ٿي سبپ ڪري ٻاهرين حڪمرانن 
لاءِ بلوچستان کي فتح ڪرڻ سداٿين ڏکيو عمل پكي رهيو آهي. 

بلوچستان ۾ سنڌ جي پيٽ ۾ ڪمزور زراعت جي ڪري پنهنجي 
الڳ رياسٽي شڪل ن. رهي آهي, جڎهن ت اسان جي سنڌ ۾ زراعت 
جي جاگيرداري نظام سٻپ هڪ رياسٽي شڪل رکي پئي. ان ڪري َ 
بلوچ قومي تحريڪ پنهنجي اوسر جا اڇا ڪيترا ٿي ڏاڪا طئي نت 
ڪري سگهي آهي. 

ڪامريڊ لين هڪ هنڌ لکيو آهي ت آهي ملڪ جن جي چؤگرد 
وڏيون سامراجي طاقتون موجود هجن ٿيون, سي اڪٿر پتهنجي قومي 
خودمختياري ۾ اقتدار اعليٰ وڃائي ويهن ٿا. بلوچستان جي 
جاگرافياتي بيهڪ ٻپ ڪجه اهڙي ٿي طرح هئڻ ڪري بلوچستان ڌار 
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ڌار سامراجي ملڪن جي ويڙهہ سبپ پنهنجي قومي رياستي ارثقا نك 
ڪري سگهيو ۾ اٿين سندس اتتدار اعليٰ پڻ وڃاكجندو رهيو آهي. 

بلوچستان ۾ سنڌ جي انگريزن هٿان فتح فريئچ, روسي ۾ انگريز 
شهئشاهيت جي ويڙهہ جو نت يجو هڪي. افغانسخان اهو واپار جو رسٽتو - 
هو جيڪو وچ ايشيا ۾ هندستان کي ڳنڍي پيو ۽ ان خطي ۾ انگريزن 
جي مفادن سنڌ ۾ بلوچستان جي فتح لاءِ جواز پيدا ڪي.و 

افغانسخان ۽ وچ ايشيا جي رياستن جي حاصلات جي جنگ 
ائگريڙ سامراچ لاءِ ڪاڻي ڏکي ثابت ٿي, ڇاڪاڻ ت افغان قبيلن جي 
جنگجو سماجي بيهڪ ۾ انهن کي روسي شهنشاهيت جي حمايت 
انگريز سامراج جي فوجن کي ٿڪاتي وڌو اهڙي صورتحال ۾ هئن 
سنڌ ۾ پلوچستان جي حڪمرائن سان ٿيل معاهدن کي ڀٍڄڃي: پڇيندي انهن 
تي فوجي ڪاهہ ڪئي. بلوچستان جي پهرين جديد قومي تشڪيل جو 
عمل اتگريز سامراج سان ويڙهہ جي عمل ۾ ثمودار ٿي.و پهرٿين داٿري ۾ 
ائگريز فوج سان مختلف بلوچ قبيلن ڌار ڌار انداز ۾ ويڙهہ ڪکي, پر 
انگريز سامراج جهڙي جديد سرمايدار طاقحور فوج سان ويڙهہ سماچ 
كئي هڪ ڪرڻ ۾ ؟ 99 حقيقٿ مخخلف 
بلوچ قپپلن کي هڪٻكي جي ويجهو آندو. ان حقتيقت حقيقت جي شاهدي 
5ع ۾رمري بگٽي قبيلن جي گڏيل ويڙهہ آهي. 

جنهن دور ۾ انگريز سامراج سنڌ ۾ بلوچستان تائين ڳو هو ان 
کان گهڻو اڳ انگريز هندستان جي ڪيٿرين تي قومن کي فٿحم ڪري 
چڪا ها. انگريزڻ کي اهو تجربو پڻڂ حاصل ٿي چڪو هو ت 
چيا نن ري ار يي لي يي نا وت ين 
راچ لاءِ موت ثابت ت ٿيندي نن کي هن حقيقت جو وڏو ... 
ختاف 2 بي جي سردارڻ سان ٿا طرف. وٺي 7 ء 
هنن ”ورهايو ۾ حڪومت ڪريو“ جي حڪمت عمليءَ کي ثبيلات 
صورت ۾ استعمال ڪيي ۾ الميو اهو ٿيو تہ ٻلوچن جي قومي تشڪيل 
جي عمل جي سلسلي جو وڏو دشمن سخدن قبيلاتي نظام ثابت ٿيو 
اهڙيءَ طر:ح بلوچستان ڪيٽرن ٿي ٽڪرن ۾ ورهاكچي وي.و اڄوڪي. 
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بلوچستان جي افغانستان, ايران ۽ پاڪستان ۾ ورهايل صورت انگريز 
سامراچي راڄ جو تسلسل آهي. 

بلوچستان جي گهڻي حصي تي انگريزن جو قبضو انهن معماهدن 
تحت طيءِ ٿيى جيڪي 1854ع, 6ع ۾ 1879ع ۾ رقلات ۾ ڪابل جي 
حڪمرائن مٿان لاڳو ٿيا هڪا. انگلستان جي حڪمرائيءَ هيٺ موجوده 
بلوچستان جو حصو ٿن ٽڪرن ۾ ورهاٿجي وي.و برطائوي بلوچسخان, 
ايجنسين جو علائقو ۾ قلات, خاران مڪران ۽ لسٻِيلي جو وفاق, جنهن 
چواڳواڻ خان آف قلات ه.و 

بلوچستان تي انگريزن جي قبضي پراڻي سماجي ڍڊانچي ۾ ٿوڙ 

ڦووڙ ۾ سرمايداري نظامر جي جوڙجڪ جي عمل کي تيز ڪي انگريز 
سامراج اُن حقيقت کي سمجهندي هڪ نٿکين نوعغ ج جي اهڙي طبقاتي 
سماج جي جوڙ جڪ ڪٿي جنهن ۾ بلوچن جي جديد قومي تشڪيل 
جو عمل رڪجي وڃي. پر تاريڂ جو معروضي مئطق بلوچن ۾ جديد 
قومي شعور جي واڌ ويج ڪندو رهي.وو 
.رچ وچس جي مدني ذخيرن کي ڳولي هٿ ڪيو ۾ 

اهئڙي طرح کاڻين ۾ ڪم ڪندڙپرولتاريءَ جو جثم ٿي.و ان کي سلسلي 
۾رهشن ٽيليگراف ۾ ريلوي لاٿين تشڪيل ڏني, ۾ مڪران جي بندرگاهن 
گوادر ۾ پستي کي جديد ڪيو ويو ان کان علاوه زراعت ۾ منڊيءَ جي 
بتياد تي فصل پڂپوک هيٺ آيا. ان سڄي سلسلي پلوچ آباديءَ کي 
شهرن ڏانهن منتقل ڪرڻ جو عمل تڻيڀز ڪيم پر انگريز سامراجي راڄ ان 
سڄي عمل کي روڪڻ لاءِ پڻ ڪيترا ٿي نوان ڄار آڻيا. 

نگريڙ راچ يي سرشئي ۾ گهٽ موجودگي 


هكي ۾ انگريزن, پنجابين ۽ پٺاڻن جي ذريعي بلوچن ڻي راڄ ڪي ان 
يټ 3684 آباديءَ جو هو ۽ ٻلوچ شهرن 
۾ نہ هئڻ پراپر هڪا. 


ائگريز سامراج پنهنجي راڄ کي پِخختو ڪرڻ لاءِ وڏي جاگيرداريت 
جرڳي سرشتي کي جدم ڏني ۾ ۾ جن کي عمل ۾ آٿڻ جو ڪر انگريز 
عملدار رابرٿ سيندمين سرانڄام ڏنو جرڳي جي سر شٿي کي 1876ع 
۾ م خان ۾ سردارن سان هڪ معاهدي هيٺ قانوني حيثيت ڏني وٿي. 
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مطلپ ت انگريز شهئشاهيت بلوچن جي قومي آزاديءَ جي تحريڪ کي 

ڻڂ ۾ هئن جي ڦرلٽ جي سلسلي ۾ پئهڻنجي بينڪيٿي سرشخيم 
جي تشڪيل ڪئي. اڄ جي دؤر جون نظر ايندڙ ج رڳي جون روايتون نہ 
بلوچن, ۽ ن سندين جي پيداوار آهن, پر ان جي اٻتڙ سامراجي راڄ جي 
جبر ۾ ظلہ جي سرشتي جون اهڃاڻ آهن. 

بلوچسخان ۾ سرمايداري نظام جي ارتقا بلوچ قومي شعور جي واڈ 
ويجهھ جي عمل کي تتيز ڪيو. بلوچي ٻُوليءَ ۾ موجود قصن ڪهاڻين 
کي آهسٽي آهستي ڇپائي جي انقلاب کان پوءِ لکت جي صورتٿ ۾ 
آندو ويي پر قومي شعور جي وا ويجه جو عمل انتهاتي سست رهي.و 
بلوچستان ۾ سرمايداري لاڳاپن جي قاقہ ٿيڻ سان گڎ بورجوا نصاشري. 
ڇا طيثقا پڻ ٺهڻ لڳا, پر بلوچن جي هڪ بدقسمتي اها آهي ت 
.لن ۾ ئدريسي عمل اردي پتجابي ۾ انگريزي ۾ ه.و ان جي باوجود 
بلوچ اديبن ۾ دائشوزن جي تشڪيل ٿيڻ لڳي ۾ قومي ٻولي جو 
جدوجهد پڻ 0-0 لڳوٴ بلوچستان ۾ آهسخي آهستي جدييد سياسي 
تنتظيمن جي شڪل پڻ واضح ٿيڻ لڳي. 1837ع ڌاري قلات اسٽيٽ 
نيشعل پارٽي جو جئم ٿيو َ 

ان سڄي ارثقاقي سلسلي جي دوران جنهن حقيقت حقيڅتث بلوچستان ِ 
جي سماج تي وڏو اثر ڇڎيو سو 1917ع جو روسي سوشلسٽ انقلاب 
اهي ۾ انهيءَ سلسلي خود پاڪستان جي جنم جا بنياد وڌا. تت 
جي ڪميوئسٽ پارٽي جي بلوچستان ۾ تيڙي سان واڌ ويجه ٿي ۾ 
ساڳكي وقت بلوچسخان مزدور پارٿٽي جي جوڙجڪ ٿي, جنهن 1941ع ۾ 
يو مكي جو ڏهاڙو ملهايو 7ع ج جي انقلاب جي اثر خود پلوچ سردارن 
۾ اها سگه پيدا ڪئي تہ انگريز راڄ سان ويڙهہ کاكي سگهجي ۾ 
ڪيترن ٿي سردارن ڪميوٽسٽ پارٽي آف انڊيا ۾ شموليت اختيار 
ڪٿکي. اُن حشيقت نت سي شاهدي اها ۾ آهي تہ مير غوث بخش بزنجو 
7ع ۾ ڪئيوسنٹ پارڻي آف انڊيا جرف ميټ 

بلوچستان ۾ جديد قومي شعور جي ارتقا جي عمل ۾ سنڌ جو 
سماچج پڂ مددگار رهيو آهي. جديد ڀلوچ قومي عالم ۾ وچان طپقا 
بلوچستان جي ب بجاءِ سىًڌ جي شهرن ۾ اُسريا. 
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هندستان جي ورهاڱي کان اڳ بلوچستان ۾خان آف قلات جي 
هڪ الڳ رياست موجود هڪي, ڃعڄپ حقيقت اها آهي ت مسلم ليگ 
۾ انڊين نيشخل ڪانگريس ٻكي بلوچستان ۾ تہ هٿڻ برابر هيون 
جڎهن انگريز ۾ آمريڪي سامراج جي حڪيمت عملي تحت 
پاڪستان جي تشڪيل عمل ۾ اتي تہ خان اف قلات پاڪستان سان 
برادراڻن لاڳاپن رك جي ڳالهھ ت ڪڪئي. پر ان ۾ شامل ٿيڻ جي ث. 
ويجهھ کي روڪڻ لاءِ بلوچستان کي آزاد ڏسڻ نٿي چاهي.و 


پاڪستائي رياست ۾ ٻلوچستان 

7ع پر پاڪستان ٺهڻ کان هڪ سال اڳ ان آف قلات 
انگريزن کي نيپال جو مثال ڏيندي هڪ آزاد رياست جي گهر ڪئي 
هڪي ۾ قلات جي قومي پارٽي جا ميمبر پڻ ان راءِ سان محفق هڪا. 1947ع 
۾ پاڪستان جي ٺهڻ کان 24 ڪلاڪ پوءِ خان آف قلات ,لات جي 

آزاداڻي رياسٽي حيشثيٿ جو اعلان ڪي پر هڪ سال کان پوءِ يعتي 

8ع ۾_پاڪستائي فوج خان آف قلات کي پاڪستان سان شموليت 
معاهدي ٿي مڄبور ڪي.و. خان اف قلات جي ان ٺاهہ جي باوجود 
سندس نوجوان ڀاء؛ پرئنس ڪريم لڳاتار مزاحمت ڪئي, پر اها 
مزاحمت اسائيءَ سان ڪچلجي وٿي. . 

پاڪستائي تاريخ جي هر لمحي بلوچن پاڪستاني رياست جي 
فوجي عملداراڻي سرشتي جي مخالفت پئي ڪٿي آهي اهو ٿي سبب 
هو تہ 1948ع کان ون يونٽ جي لاڳو ٿيڻ تائين بلوچستان ۾ مارشل لا 
لاڳو رهي.و, نع اولھ پاڪستان ۾ بنگال 6 جمهوري جدوجهد 
رڪ انختجاج ڇا پڌاڏا اسلام آباد جي ايوانن 
کي ڌوڏي نہ سگهيا, ۾ مڄبہورن 1959ع ۾ نوروز خان جي اڳواڻي ۾ 
بلوچن هٿياربند جدوجهد جو آمغاز ڪيو ۽ ان بغارت کي فوجي آمرڻ 
ٺڳيءَ سان ناڪام بئاي.و, ڪيٿرن تي گوريلا ويڙهاڪن کي جيلن ۾ قيد 


آزاديءَ چوڦڪو ____80 
ڪيو وي.و ون يوٽٽ واري دور خلاف پلوچسخان ۾ نفرت 1970ع ڌاري 
نيشدل عوامي پارٽي (نعپڀ) جي صورت ۾ اظهار ڪي.و بلوچستان جي 
هڪ بدقسمٿي اها ‫ آهي تہ شهرن ۾ ٻاهرين ابادڪاريءَ جي سبڀپ 
سئدن سڀاسي تحريڪ مضبوط نہ رهي آهي. ۾ ۾ قيب قبيلاکي سردارن جون 
پنهنجون الڳ الڳ سياسي پارٽيون سندن گڎيل قومي مفادن جي 
تحثظ کان نااهل رهيون آهن. 
سنڌ ۾ بنگال ان دور ۾ اهڙيون سياسي قوتون رهيون آهن, جن 

پاڪستان ۾ موجود قومي تحريڪن ت جديڊ انداز ۾ جيئڻ ۾ هلڻ 
سيکاريو آهي. سچ پچ تہ 1956ع ۾ ٺهندڙ نعڀ بلوچستان جي گوريلن 
جو سياسي آواز ٿي اڀري۔ نيشثل عوامي پارٿي, يہني نعپ هيٺين ڇهن 
سياسي تنظيمن جواتحاد هئي: 

پرٽس عبدالڪريم ۾ مير غوث بخش بزنجو جي اسخمان گل پارٽي, 
حيدر بخش جٿوتي جي سنڌڈ هاري ڪاميٽي, جي اي سيد جي سنڌد 
مىحده محان عبدالغفار خان ڻ جي خدائي خدمتگار خان عبدالصمد خان 
اچڪزتي جي ور ور پشئون پشعون پارٿي, ميان افخخار البين جي آزاد 
پاڪستان پارٽي ۾ مولانا ڀاشائي جي اوڀر پاڪستان عوامي ليگھ 

ون يونٽ جي خلاف نعپ جي شاندار جدوجهد 1968ع ڏاري ون 
يونٽ جو خاتمو آندي ۾ 1970ع ۾ ٿيندڙچونڊن ۾ بلوچن جي اڪثشريت 
نعڀ کي ووٽ ڏٿي ڪامياب ڪي.و بلوچستان ۾ تعپ جي اها پهرين 
حڪومت هئي, جنهن پل وچن جي ٽماکندگي ڪٿي ٿي. 

پاڪستان ۾ هندستان جي 1971ع ۾ جنگ لڳڻ جي نٿئيجي ۾ 
بنگلا ديش ٺهڻ کان پوءِ پيچلز پارٽي دراصل نعپ جي متبادل سياسي 
قوت ج حيثيت ۾ ثوجي رلڄ جي حمايت ڀاڻت ننياسي پارٽي ٿي 
اُڀري پيپلز پارٽي جي صورت ۾ فوجي راڄ جو دراصل مظلوم قومن ۾ 
طيقن جي جدوجهد کي ڪچلي لاءِ سماچ سان ٺاهہ هو ذوالفقار علي 
ڀٽي دراصل وڏي هوشياريءَ سان بلوچستان ۾ موجود ثعپ جي 
حڪومت کي رياستي فوجي راڄ آڏو گوڏا کوڙڻ تي مجيور ڪيو ۾ 
ساڳكي وقت بلوچستان ۾ موجود مختلف قبيلن جي سردارن کي 
رعايخون ڏٿي, فوج جي مفادن جي پوراڻئپ ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي. 
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انهيءَ ساڳقي دور ۾ بلوچسخان ۾ وڌندڙ سوشلسٽ تحريڪ 
سردارن کي مچبور ڪري رهي هغي تت هو پاڪستان کان جدا ٿي آزاد 
بلوچسخان جي تشڪيا عمل ۾ آڻين. ياد رهي ہ 1967ع ۾ رثهندڙ ڀلوچ 
اسٽوڊنٽس آرگناتيزيشن (0350 جو بلوچستان ۾ مارڪسزمرجي پکيڙ 
۾راڻتهائي اهم ڪردار رهيو آهي. 


ڪڪ 
بلوچبتان ۾ 1973ع ۾ فوجي آپريشن جي شروعاٿ ڪئي. ”دراصل اهو 
آپريشن آمريڪي سامراج, ذوالفقار علي ڀٽي, آرمي اتحاد ۽ اپران جي 
شهنشاه رضا شاهہ پهلويءَ جي گيل حڪمت عملي ھئي: ۽اڪاڻط 
تہ بلوچستان ۾ سوؤيت:يونين جو وڌندڙاثر آمريڪي سامراج جي راڄ 
لاءِ خطرناڪ قوت ٿي اُڀريو پئي. 


.------0--- 
عظيٰہ گوريلا اڳواڻ چي گويرا جي لکڻين تي جُڙي پر ان گوريلا لڙاتيءَ 
جي حد بندي اها هكي تہ قبيلاکي سماج ۾ سڀاسي شعور جي کوٽ 
سبب پورهيت عوام سان هئن جي جُڙت ند ٿي سگهي. پغج سال هلنددڙ 
گوريلا جنگ کي ناڪام بناكڻ ۾ بلوچ سردارڻ؛ ٻ وسان ڪين گهٽايو ۾ 
”آهو سلسلو گهٽ يا وڌ فرق سان اڄوڪي دور ٽائين جاري آهي. 

بلوچستان جي تاريخ ۾ رضياء دور ۾ سڀني سردارن ضياٿي آمريت 
جي حمايت ڪئي ۽ اهي رياسٿ سان ٿيل 1973ع واري جنگ جي واڌ 
ويجه تي ڊڄي ويا, ڇاڪاڻ ت ان گوريلا جنگ جي قوت سوويت يوئين 
جي حمايت يافت ۾ آخري نٿيجي ۾ سردار دشمن هئي. 

.ڪڪ هه در ۾ بلوچستان جي ذريعن ۾ وسيلن جي ڦرلٽ ۾ 

پاڪستان اندر بلوچن جي ڪمزور سياسي صورت لاڙمي طرح بلوچن 
کي هٿياربند ٿيڻ تي مجڄبور ڪري ٿي, پر ان سڄي تحريڪ ۾ عوام جي 
پئڀراقي حاصل ڪيل هڪ سياسي تنظيہ جي کوٽ هن تحريڪ کي 

اڄوڪي بلوچستان ۾ جيڪي بنئيادي مستلا موجود آهن, تن مان 
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سڀ ڀ کان اهم مسثلا ڌاري آباهڪاري, ڇائوتين جي ‏ جوڙجڪ, گس 
جي ٿرلٽ ۾ گوادر پورٽ تي ٻاهرين طاقتن جو قبضو آهي. گوادر پورٽ 
جو متصوبو هڪ پاسي چين جي اقتصادي مفادن جو اظهار ڪري رهيو 
آهي, ۾ ٻكي پاسي آمرزيڪي سامراج جي فوجي حڪمت عمليءَ طور 
اهم پندرگاهہ آهي پاڪستاني رياست جي بلوچستان جي ذريمن جي 
راڄ بلوچستان جي شديد مزاحمت کي ڪچلڻ ساڻ ٿي ممڪڻ َ آهن 
انهيءَ سلسلي ۾بلوچستان ۾ ئين ڇائوڻين جو منصوبو ٺاهيو ويو آهي. 
ان سڄِي صورتحال ۾ سنٽ, بلوچستان ۾ پحٽون خواه لڳاتار ابٿر کان 
ابتر حالت ۾ وڃي رهيا آهن. 


آخر حل ڇا آهي؟ 
دراصل سخٽ, بلوچستان ۾ پٍځٿوتڂواهہ جي پاڪستائي رپاست 
تي مختلف اندازن ۾ موجود تتقيد جي طاقت کي يڪجا ڪرڻ جي 
ضرورت آهي. پر اتحاد اهڙين قوتن جو ٿيڻ گهرجي, جيڪي پورهيت 
طبتي جون نماتنده قوتون هجن ۾ اٿين ٿي پاڪستاني رياست جي 
ڪوڙي راڄ کي ماضيءَ جي حقيقت ۾ بدلائي ۾ تبديل ڪري سگهجي 
ٿو خود بلوچستان جي ناڪامي ان جي سياسي عوامي قوت جي عدہم 
موجودگي آهي, ۾ بلوچستان جي آزادي تكڏهن تٿي ممڪن آهي, 
جڏهن بلوچستان جي مدد ۾ ٻيون مظلوم قومون سياسي سگهھ جي 
صورت ۾ ساٿ ۾ رهتماتيءَ جو ڪردارادا ڪن. 
(سيپٽمپر2004) 


اڄوڪي هن دوؤر ۾ انسائي حقن جو ثعرو عامہ ٿي پيو آهي. 
رئ ” احق“ هڪ عام اصطلاح آهي جنهن جي .هر گروه, ڌر يا طبقو ِ 
پنهڻجن مفادن سان هم آهنگ تشريح ڪري ٿو مثال طور: سنڌ جي 
قومي آزاديءَ جي سياسٿ لاءِ اڻسائي حقن مان مراد سن جي عوام جي 
آزادي آهي, پر ان جي ابهڙ تئڙ پاڪستائي رپاست لا ۽ ”ائسائي حق“ الگ 
کي معثيٰ رکن ٿا. آمريڪي سامراج لاءِ اهي سڀ رياسٽون جيڪي 
سندن مفادن سان ٺهڪاَ ۾ ثہ آهن, سي سموريون انساني حقن جي 
ڀچڪڙي ڪري رهيون آهن. جاگيردار جو قائوثي طرح ”ائساڻين 

حق“ اهو آهي تہ هو زمين اي ٻڌل ٻانها 
هجن, پر هاريءَ وٽ انسائي حق مان مراد ظالہ جاگيردار جي راڄ کان 
تجڄات آهي. ان سڄِي ڳالھ جو مقصسد اهو آهي ت عام اصطلاحن جو 
استعمال معاملن جي فرق کي سمجهائڻ کان سواءِ پاڻ ۾ هڪ 
مونجهارو آهي. = . 

انساني تاريخ جي ارتقا جي عمل ۾ حقن کي انساني ٿيڻ ۾ هڪ 
وڏو عرصو لڳو آهي. جديد سرمايداري نظام کان اڳ انساني حق سياسي 
اتتصادي جدوجهدن جو حصو ت هڪا. اهو سرمايداري نظام ٿي آهي, 
جيڪو انسان جي هٿان انسان جي استحصال جي بئيادن کي چٽو 
ڪري سامهون آڻي ٿو سرمايداري دؤر کان اڳ سياسي ۾ اتتصادي حق 
دئياتي يا ائساني تہ پر ديئي پا الاهياٿي حق هڪا. ان دور ۾رڄجيڪڏهن ڪو 
خائدان بادشاهت جي دعويي ڪري پيو تہ اها دعويي 3 اتعصادي ۾ 
قائوني بتيادن تي تہ پر ديئي ۽ الاهي صورت ۾ هعي. 

سيڪيولرزہ پهريون ڀيرو خداتي حق کي 771 
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اهڙيءَ طرح ديثيٽہ, انسانيت ۾ بدلڄي وٿي. تاريځ جي اڳوڻن دورن ۾ 
انسان جي هٿان انئسان چو اسخحصال ديتي ۾ مذهبي معالمن مر مقدل 
ه.و عام پورهيت انسان جيڪو مظلوم آهي, ان جا سمورا حق ظالمڻ 
وٽ تي هڪا. ٻِين لفظن ۾ هن جا سمورا حق بادشاهن ۽ سردارن وٽ ٿي 
هڪا ۾ بادشاهہ کي ٿڦرلٽ ۾ حڪومت ڪرڻ جو حق مُلو پنڊت, پادري ۾ 
پير خداقي حق جي صورت ۾ڏٿي رهيو ه.و مطلب ت سرمايداري سماج 
کان اڳوڻن نظامن ۾ هن دنيا ۾ موجود مسثقلا مذهب جي ڪري ديئي 
مسقلا بڻجي پيا ۽ اهي سياسي, اقتصادي ۽ قانوني رهِيا ٿي تہ 

ساتدسي ارتقا جي ثتيجي ۾ دئياتي (([۱65[0) نظرين جي واڈ 
ويجهہ ٿي ۾ اهڙيءَ طرح دين ۾ دئيا جا معاملا جدا ٿي ويا. اڄ ڪوبہ 
حاڪم طبقو يا ڌر عوام جي ڳالھ ڪرڻ يا انساني حقن جي تنعري کان 
سواءِ هارين, مزدورن ۾ پورهيٽن جي ڦرلٽ کي چاري نڻو رکي سگهي. 
ٻين لفظن ۾ بادشاهہ يا حڪمران کي اڄ اها ضرورت ٿي نہ آهي ت هو 
لي, پير, پنڊت ۾ پادريءَ کان ماڻهن تي حڪمرانيءَ جي سلسلي ۾ 
َّ.- نتوي سان پنهنجي راڄ جي تصديق ڪراتي. 

ي ڇ ٽيڪٽيڪي انقلاب جي نتيجي ۾ عوام جي ڏهتي 
-- ٿي آهي۔ اڄ عوام دين جي ان خيال سان مٿفق نہ آهن تہ 
اسان کي پيدا ٿي مظلوم ۾ محڪوم ڪيو ويو آهي. ان ڪري اڄوڪي 
دور ۾ _عوام جي سياسي ٹحريڪن ۾ جدوجهدن جو ظهور ٿيو آهي. 

جيئن جيئن انسائي تاريخ جا دور تبديل ٿين ٿا, تيكن تين 
جاگيردار, سرماتيدار پڻ پاڻ کي ثئون ۽ تازو توائو ڪندا رهن ٿا. 
هارين ۾ پورهيتن جي استحصال جي ريت جاري آهي. پر طريقا تبديل 
ٿي وڃن ٿا, لفظ ۾ اصطلاح مَٽنجي وڃن ٿا. ان ڪري اڄ ظالمن جو راڄ 
ڪنهن ب الاهياتي طاقت جي تصديق کان سواءِ انسائي حقن ۾ عوامي 
طاقت جي بثياد ٿي قاقم آهي. انسان جو انسان هٿان اسختحصال 
اڄوڪي در ۾ سڌو سئكون ننگو ٿي, انساتي طاقت جي تن بئياد تي 
جاري ۽ ساري آهي. ان معثيٰ ۾ ائسائي حقن جو نعرو ظالمن جي راڄ 
جو دثاع آهي: 

انساني حقن جي جدوجهد دراصل سماج ۾ موجود مختلف طبقن 
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جي مفادن جو تائوئي اظهار آهي. ڪارل مارڪس ”ڪميوئسٽ 
پذرئامو“ ۾ لکيو آهي تت سرمايداري نظام ۾ آزادي ۾ انساني حنن مان 
مراد آهي ت تہ آزادي منڊيءَ ۾ مثافعيِ خوري جي حق جي آزادي ۾ 
سرماتيدارن لاءِ پورهيٽ طبقي جي آزاديءَ ۾ حق مان مراد آهي ث 
پورهيت کي منڊيءَ ۾ پنهنجي پورهيي جي سگ وڪڻڻ جو حق ۾ 
آزادي. ان معثول ۾ آزادي حق ۾ برابريءَ جي تجريدي اصطلاحن جي 
ڇٹډڇاڂ ڪٻي ت هر طبقي وٿ انهن اصطلاحن جي ڌار ڌار معثيٰ آهي. 
هر طبقو ننگي ۾ اگهاڙي طريقي سان پنهنڄن مفادن جو اظهار نڻو 
ڪري ۾ پنهنجي طبقاتي مفاد کي سڄي سماچ جو مفاد ڪري پيڃش 
ڪري ٿو جيئن آمزيڪي سامراج عراق جي ٿيل تي قبضو حاصل 
ڪرڻ لاءِ انسائي حن ۾ آزادين جي اصطلاحن کي استعمال ڪيو ۾ 
آمريڪي سامراج. سرمايداري اسُحصالي مقصد کي سڄي انسانيت 
جو مسٿلو ٻئاٿي آڏو آندي 

ڪارل مارڪس اهو پهريون مفڪر هو جنهن انسائي حق جي ان 
تجريدي اصطلاح جي سُٽَ سلجهائي. ڪارل مارڪس جو خيال هو تہ 
رپاست انسائي سماج جي ويڳاڻپ آهي, ۾ اها سماج ۾ موجود ڏاتي ۾ 
ستاجي مفادن جي تضادن جي پيداوار آهي. مارڪسڙہ جي نقطي 
ٹنگاه کان رياست سماچ جي تثجريدي (216509800) صورت آهي. ان 
ڪري جيڪڏهن ڪوبہ طبقو سڃاسي عمل دوران رياسخي شڪل ۾ 
بدلڄڻ چاهيندو آهي تہ اهو طباو بہ پنهنجو اظهار رياسخي ثتجريدي 
انداز ۾ ڪندو آهي. رياستي قائون ۾ لکيل اهي لفظ ٬تہ‏ سڀ انسان برابر 
آهن ۾ سڀتي کي هڪجهڙا حق حاصل آهن سماجي حقيقحتن کي 
ڌندلو ۾ ميه بڻاتين ٿا ڇاڪاڻڂ ت طبقاتي سماج جي رياست ۾ موجود 
قائون ڏاتي ملڪيت جي دناع ۾ ٿي بيئل آهي. 

انسائي حقن جو هڪ ٻيو پهلو لکت ۾ ڄاڻايل حانن سان واسطو 
رکي ٿو مختلف انسائي حانن جي تنظيمن جا دستاوين اقوام مٿحده 
جي انسائي حقن جو دستاويز لكت ۾ مظلوہ انسانيت جو دفاع ڪن ٿا. 
جيڪڏهن عالہ انسانيٿث کي لکت جي نقطي نگاه کان ڏسبو ت اٿين 
محسوس ٿيندو ت = ڄڻ هر سماج ۾ ان جي هر هڪ فرد جا حق محفوظ 
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آهن. 5 چپ سماجن کي ڏسڻ جو اهو طريقي ڪار ابتو ۾ 
انسائي سماجڻ کي لكت جي خيال کاڻ ن, پر سماجي اقتصادي رشٽن 
۾ لاڳاپن جي خيال کان ٿي سمجهي سگهجي ٿي مقال طور 1947ع ۾ 
سنڌ لکت ۾ پاڪستان ۾ شموليت ان معاهدي تحت ڪئي هڪي تہ 
. راچ نهن لکيل لفظن جي ڪاب پرواهہ نت ڪئكي. مطلب 
ت سماچج ۾ موجود يقن جي سماجي ۾ انتصادي لڙائي اي جند 
جي ڌار ڌار ت تشريح کي جئم ڏنو ِ 
انسائي تاريځ اُجرڻتي مزدورن 100 ۾ڃ16"8) ڪميوٽسٿ 
تحريڪ جي روپ ۾ اها پهرين ويڙهہ وڙهي جنهن ۾ هنڻ واضح طور 
پنهنجن طبقاتي مفادن کي ڪنهن بمبهم نظرياتي خول ۾ تجريدي 
اصطلاح بتا اظهاريوي ڇاڪاط تہ پورهيت طباقي جيٰ تحريڪ 
. اسنتحصالي راڄ جي َدفاع جي ثتحريڪ ت. پر غير طبقاثڻي نظام جي 
اذاوت جي جاکوڙ هئي. مارڪسزمہ جي سکيا موجب هڪ طبقاتي 
سماچ رهڪ ڪميونسٽ اڳوا ڻ مشرف, بينظير, نوازشريف يا ڪنهن 
ٻئي مٿئين طبقتي جي ليڊر وانگر سڄِي سماج جي نمائندگيءَ جي 
ڪوڙي دعويٰ نقو ڪري سگهي, پر هڪ ڪميونسٽ اڳواڻ سڌن ۽ 
چتن لبظن ۾ مظلوم هارين, مزدورن ۾ مظلوم قومن جِيً نمائندگيءَ جو 
دعويدار آهي, ۾ اها بنيادي حقبيقت ڪهيونست 'تحريڪن کي ٻين 
سڀئي نعري پاز 'تحريڪن کان جدا ڪري ٿي. هڪ ڪميونسٽ وٽ 
انساني حق مان مراد پورهيت طڀقي جي مفادن جو «ذاع آهي. 
865 (سيپٽمپو 2004) 


سوڊان: دار نور بحران ۽ توصي تشڪيل 


سوڊان جي. صحراتي علائقي دار فور ۾ موجود بحران جٿي ٽيه 
هزار ماڻهن جو قتل عام ٿي چڪو آهي ۾ ڏه لک ماڻهو بي گهر آهن, 
سوڊان ۾ آمريڪي فوجن جي مداخلت جا امڪان وڌائي ڇنڎيا آهن. 
. وو ها ال سوبائي. سماج جي قومي 
تشنڪيل ن ٿي سگهڻ جو نتيجو آهي. سوڊانڻ ۾ دراصل مختلف 
سامراجي ملڪن جي قبضي هيٺ رهڻ سبب قومني تشڪيل جو عمل 
سست رفتاري سان وڌيو ويجهيو آهي. هڪ پا سي سوڊان تي عرب 
حڪمرانيءَ ڪن خاص قبيلن جي مذهب ٻولي ۾ ثقافٿت کي تبديل 
ڪري ڇڏيو ۾ ٻکي پاسي ڪي خاض قبيلا انگريز سامراج ڄي اٿر هيٺ 
عيساٿي ٿيا ۾ ڪجه افريڪاتي ثقافت ۾ مذهب کي تي مڃيندا رهيا. 
سوڊان جو الميو اهو رهيو آهي تہ مصري, عرب ۾ يورپي طاقٿن 
جي ويڙهہ جي نٿيجي ۾ هن علائقي جا ريما لڳاتار ڦر لٽ جو شڪار 
رهيا آهن. دراصل آهي تہ قبيلا جيڪي اصل آفريڪي هڪا, سي پئعي 
پيل علائقن تاين محدود هڪا ۾ آهن. ٻكي پاسي مرڪزي شهر خرطوم 
۾آباديءَ جو گهڻو انگ ع رب آفريڪين ۾ عيسائين جو رهيو آهي. 
آفريڪي کنڊ جو سماجي ڊانچو جديد دنيا جي رساٿيءَ کان اڳ 
قبيلائي ابٿداٿي نوع جو رهيو آهي. ان ڪري ان سناج ۾ اها سگه ڌ 
هئي جو اهو!ا ن کان ويل ۾ آسريل سامراجي ملڪن سان جنگ جوٽي 
آزاد رهي سگهي. سوڊان ۾ ٻِين ڪيٽرن ت ٿي. آذريڪي ملڪن ڇو “ 
مذڏهب , ٻولي ۽ ثقافت سامراجي يلغار سبپ تبديل ٿڀبدي رهي آهي. 
جديد سرمايداري نظامِ جي. اچڂ کان پوءِ مخخلف سامراچي آ 
ملڪن سوڊان ۾ موجود اڻ نئسل ي ۽ ثقافتي .ورڇ کي پنهنجڻ اڌار .ِ 
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مفادن لاءِ استعمال پئي ڪيو آهي ۾ ۾ اڄوڪي داد ۾ پڻ ڻڂ ساڳي 
صورتحال آهي خرليم ۾ عرب ذعل جي آفريڪين جي فوجي آمريت 
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سوڊان جي عوام ۾ انهن سامراجي طاقتن سان وڙهڻ جو شعور سك 
جي ڏهاڪي ۾ دنيا ۾ موجود قومي آزادي جي تحريڪن جي نٿيجي ۾ 

اُڀريي پر ان قومي تشڪيل جي تحريڪ کي مختلف نسلي ۾ ثقافڻي 
تضادن کي استعمال ڪري سامراچي طاقٽن روڪي ڇڎيو 

9ع ۾ هڪ ڀيرو ٻيهر سوڊائي عوام جمهوري حڪومت 
تشڪيل ڏئي. پر انهيءَ عرصي ي دوران مذهبي بنياد پرسٽيءَ جي صورت 
۾ اڀريل عرب قوم پرسخي سوڊان ۾ موجود مذهبي اٿرن کي وڌايو ۾ 
اهڙيءَ طرح هڪ ڀيرو ٻيهر سوڊائي عرب نسل جي حڪمرانن جي 
بغاوت ڪري فوجڃي آمريت قاٿہ ر ڪكي. اُن وقت آمريڪي سامراج جا 
مفاد پڻ انهن سان گڎ هڪا, پر خاص طرح طاليان ۽ القاعده کان پوءِ 
آمريڪي حڪومت هن کان منهن موڙي ڇڏيو ۾ اهڙي صورتحال ۾ 
آمريڪي حڪمرانن سوڊان تي حملا پڻ ڪيا آهن. 

سوڊان جهڙن ملڪن سان هڪ ٻيو الميو اهو بہ رهيو آهي تہ هڪ 
پاسي موجود سامراجي مفاد آهن ۾ ٻئي پاسي قومي تشڪيل نہ ٿيڻ 

سپپ مختلف نسلن ۾ ڇڪڻاڻ پڻ آهي۔ ان حالتث ۾ ڪڎهن عرب 
تجات درد ڑڙنظر اچن ٿا, ت ڪڏهن آمريڪي ۾ اولھ جون طاڻائون. هر 
قبيلو ڪنهن ٻئي قبيلي سان وڙهڻ لاءِ ڪنهن ٻاهرين رياست جو 
نماٿندو بڂڄي پوي ٿو ۾ اهڙين حالخن ۾ عوام اهو وساري ويهي ٿو تہ 
انهن پرڏيهي طاقن کي علائقي جي معدني وسيلن ۽ اتان جي سسٿي 

محدت ۾ وڌيڪ دلچسڀي آهي. مختلف سامراجي طاقتون اينديون 

وينديون رهن ٿيون, پر اتان جي عوام جي زندگيءَ تي ڏري برابر ب فرق 

نڻو پوي۔ سوڊان ۾ ب اهو کي ڪجھ ٿي رهيو آهي. 
هڪ ٻيو پهلو دار فور بحران جو اهو آهي تہ سوڊان جي سماجي ۾ 
اتعصادي ارتقا اڻ برابريءَ واري رهي آهي. دارفور بحران رڳو نسلي ڦڏو 
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نت آهي, پر پنعي پيل ۾ ترقي ڀاف سوڊان جو پنهنجي پاڻ ۾ تضاد آهي. 
هڪڙا علائقا گهڻا اسريل آهن ۾ ٻيا بنه زمين جي تري ۾ پيل آهن. 

سوڊان ۾ موجود اهو بحران حقيقت ۾ اوله جي ميڊ ڀاہيا تمام گهڻي 
سطحي انداز ۾ کئيو آهي. هڪ پاسي عرب حڪومت جي رياسٽي 
طاقت ڪارن جي بغاوت کي روڪي رهي آهي ۽ ٻئي پاسي انهن 
ڪارن ويڙهاڪن کي آمريڪي حڪومت جي حمايٿ حاصل آهي. 

هاڻوڪي عرصي ۾ دارفور ۾ ٻ خرطوہ مخالف تحريڪون اُڀري 
چڪيون آهن جن کي اريٽيريا ۾ چاڊجي حمايت هئي, جيڪي ٻئي 
حڪوبتون آمريڪا جي رياست جون حمايت يافتہ آهن. سي آءِ اي 
لڳاتار انهن باغين کي پئسو ۾ هٿيار مهيا ڪندي رهي آهي. واشنگتن 
تازو ٿيٴچاڊ ۾ دلچسپي وٺڻ شروع ڪكي آهي. ۾ ان جو بنيادي سبپ 
اتي موجود تيل جا ذڎخيرا آهن. 

گذريل سال دار فور جي باغين حڪومت تٿي حملا ڪيا, ۾ ان 
سلسلي ۾ سمورو اسلحو ٻاهران مهيا ٿيي واشنگٽن دارفور جي باغين 
کي استعمال ڪري رهيو آهي, ڇاڪاڻ ت آمريڪي رياست سان 
خرطويم چا حڪمران ثاهہ ۾ نہ آهن ۾ سڀ کان وڌيڪ اهم ڳالھ هيءَ 
آهي تہ سوڊان تيل بکايل آمريڪي ڪمپئين لاءِ تيل ۾ پاڻيءَ جي 
قيمٽي ذڅيرن جو ڏيه آهي. 

اولھ جي ميڊيا ان سڄي گهرو لڙاٿيءَ کي نسل ڪشي جي داٿري 

پر آڻي ٿي, پر حقيانت ڪجھ ٻيو ٿي ٻڌاتي ٿي. آمريڪا ۾ اولھ جي 
آذريڪي ثقائتي سوڊاتي گروهن کي حمايت دراصل تيل جي سلسلي 
۾ آهي ۾ انهن کي مليل اسلحو ۾ انهن جا حڪومت تي حملا واضح 
ڪن ٿا تہ اها نسل ڪشي ث پر گهرو لڙاة يجي نتيجي ۾ ٿيل مختلف 
گروهن جو ٽڪراءُ آهي. 

آمريڪي دٻاءِ ت تحت اقواہ مٿتحده جي سلامتي ڪاتونسل طرفان 
امن جو سلسلو شروع ڪرڻ يا امن جي قيام لاءِ اقوام متحده طرفان 
فوجون موڪلڻ دراصل آمريڪي فوجن جي سوڊان ۾ مداخلت کي 
قائوني جواز فراهمر ڪرڻ آهي. سوڊان جي تيل جي ڏخيرن تي قابض 
ٿيڻ لاءِ آمريڪي آٿل ڪمپنين جا ڊائريڪٽر تماہ گهڻو بي چين 
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آهن. خاص طور عراقي مزاحمت ۽ اتا يل ت حاصل ٿي سگهڻ ڪري 
تيل جون قيمتون تمام گهڻيون وڌيون آهن. اڻهيءَ بحران آمريڪا اندر 
ريپبلڪن پارٽي جي اميدوار جارج ڊبليو بش جي حمايت ۾ گهتتاقي 
آندي آهي. ڏکڻ سوڊان جن تيل جا يرا هن سموريٰ بحران مان 
نڪرڻ جو نکون ذريعو آهن. ' 

سوڊان جو پنهنجي ان بحران مان نڪرڻ جو رڳو هڪ ٿي حل 
آهي, سو اهو آهي ت سوڊان ۾ سڃاسي قوتون سگهاريون بڻڄن ۾ 
ڪنهن بہ سامراجي طاتٿث جي آدار کان سواءِ .سوڊائي قوم جي 
نشڪيل جيً عمل کي عوامي بنمادن ٿي بيهاريو وڃي اسين سمجهون 

تہ اهو سلسلو هڪدم ممڪن تہ آهي, ڇاڪاڻ ت .اڄ دئيا ۾ 
راي سامراجي نغلاِ خلاف قومي آزاديءَ جون تثحريڪون ۾ 
عالمي پورهيت جدوجهد لاٿ ۾ آهي. پر ايشيا, آفريڪا ۾ لاطيئيِ 
آمريڪا ۾ اهو سلسلوسست رفتاريءَ سان ٿي سهي, پر جازي آهي. 

سوڊائي قوم ب هڪ ڏينهن پنهتجي قومي تشڪيل چُي عمل مان 
گذري عالمي استعماري قوتن کي شڪست ڏيندي. 

(سيپٽمپر2004) 


تالمي رجعتي ډدور ۽ ترقي پسندي . 


سوويت يونين ۾ سوشلسٽ ملڪن جي موجودگيءَ جي ڪريٰ 
انسائي تاريڂ هڪ اهڙي دور ۾ داخل ٿي, جنهن کي عوام دوست 
.ڪڪ يج ت سي يتين ۾ 
.وس اي سگ پر تبديل ٿي پر خاص 
طرح سوشلسٽ تحريڪ جي ناڪاميءَ کان پوءِ اهو صورتحال يڪسر 
بدلجي وٿي۔ 

عالمي ڪميوٽسٽ تحريڪ ان دور ۾ اُن ثعيجي تي پهتي هكي تہ 
اڄ جي زمائي جو اهم تضاد سوشلسٽ ۾ سرماٿيداري نظامن جي وچ ۽ 
آهي. ان دور ۾ عالمي ڪمپوئنسٽ تحريڪ جي اڀار انقلابي قوتن کي 
اينٽرو تت پُر اميد ڪري ڇڏيو هو جو اهي تاريخ جي رجعثي دورن ۾ رد 
انقلابن جي اُسرڻ جي عمل کي سمجهڻ کان قاصر رهجي ويون. ان 
نتيجي جو بنيادي سبب اهو هو تہ لاطيئي آمريڪا, ايشيا ۾ آثريڪا 
جي کئنڊن ۾ مارڪسي ائقلابين جي اڳواڻيءَ ۾ ڪا ثہ ڪا ثتحريڪ 
اُڀري رهي هڪي. 

پر خاص طرح سوويت يوئين ۾ سوشلسٽ ڪٿمڀ جي ناڪاميءَ 
کان پوءِ عالمي ڪميونسٽ تحري يڪ آڏو اهو سوال بنيادي اهميٿ رکي 
ٿو تہ هن وقٿ اسان جي لڙاڻي ۾ دئيا ۾ موجود لات ءَ جي نوعيتٽ 
ڪهڙي ڏاڪي تيٰ آهي؟ 
”غالمي ڪميونست تثحريڪ ۽ اڻ جح جي اهم نظريي مارڪسزم جي آ 
9 نقطي بگاه موچپ, سرماتيداري نظام جو بئتيادي تضاد سماچي 

پورهيي ۽ ذاتٺي: ملڪيتٿ جي: وچ ۾ آهي. اها حقيقت تم اڄ ب ۽ 
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مارڪسي فڪر رکندڙن جي آڏو واضح آهي. پر ان سان گڏ اهو سوال 
ٻپ اهم آهي ت اڄ سماجي پورهيي جي لڙاٿي سياسي شڪل ۾ دنيا ۾ 
واضح ٻہ آهي يا ت؟ ۾ جيڪڏهن اها واضح نہ آهي 'ثت اڄوڪي لڙاٿيءَ 
جي تشريح ڪيئن ڪجي؟ 

اڄ اسين تاريخ جي تمام ڏکئي دور ۾ جيءُ رهيا آهيون. اڄ دئيااتي 
واحد آمريڪي سامراجي رياست جو راڄ آهي ۾ مظلوم قومن ۾ طبقن 
جون سڀاسي تحريڪون ڪمزور حالت ۾ آهن. اڄ جي دنيا جي 
مجموعي صورتحال رجعت پسند پڅيل آهي. هندستان ۾ بي جي ٻي جو 
اڀار ۽ ان جي سيڪيولرزمہ سان جنگ عرب قومي تحريڪ جواسلامي 
رنگ پر اڀرڻ, آمريڪا ۾ بش جي رجعت پسنديءَ جي ڪاميابي, 
فلسطين مان ڀاسر عرفاث جي سڃاسي بي دخڅلي. افغانسخان ۾ طالبان 
جو اڀار ۾ ان کان پوءِ جي ٿوڙ ڦوٽ ۽ پاڪستانئي رياست جي روايتي 
حڪمران فوجي ٽولي جو مضبوط ٿيڻ اهي سڀ حقيقتون نشانئدهي 
ڪن ٿيوڻ ت هن وقٹ دڻيا هڪ رچعت پسند لهر جو شڪار آهي. 

تاريخ جي هن ڏاڪي تي مظلوم قومن ۾ طبقن جي انقلابي سياسي 
تحريڪ واضح شڪل ۾ موجوڊ ن آهي ۾ اڃا لڙائي سوشلزم ۾ 
سرمائيداريءَجي وچ ۾ ئئين سر اُڀري ن سگهي آهي, دراصل اڄوڪي دنيا 
جي لڙاٿي سموري دئيا کي رجعت پستد لهرن کان بچاٿڻ جي لڙاٿي آهي. 

درحقيقت اهو سڄو بحران سوويت يوئين جي ڀج ڊاھ کان پوءِ 
عالمي سرماتيداري نظام جي دنيا جي مندڊين ٿي ثيضي ڪرڻ جي 
ڪاوشن جو نٿيچو آهي. سوويت يوئين ۽ سوشلسٽ پلاڪ جي 
موجودگي ۾ قومي آزاديءَ جي تحريڪن سرماتيداري سامراج جي ان 
هٻڇ کي ڪافي حد تاٿين ماٺو رکيو ه.و پر پوره تن ۾ مظلومہ قومن جي 
عارضي ناڪامي آمريڪي سامراج ۾ سڄي دنيا جي رجمت پسند 
ساڄي ڌر کي اقتدار تي قبضو ڪرڻ جو موقعو فراهم ڪيو آهي. ايشيا, 
اثريڪا, لاطيئي آمريڪا (نوٽ: لاطيئي آمريڪا ہ ۾ آمريڪي سامراج 
خلاف اڀرندڙ تحريڪون رجعتي دور کان سوشلزہ ڏانهن وڌي رهيون 
آهن) ۾ سڄِي دئڀا جا سماج رجعٿ پسند قوتن جي ٻيهر طاقعور ٿيڻڂ جي 
ثتيجي ۾ عانل ۽ فهم جي انقلابي تحريڪ کان وانجها ٿي پيا آهن. 


‫َ 
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عالمي سرمائيداري نظامہ ۾ موجود رجعت پستد لهر جو اظهار 
سڄي دنيا جي گولي تي موجود رياسٽن ۾ سماجن جي هر هڪ رڳ مان 
ٿي رهيو آهي. شايد شيخ ايازان ٿي دنيا کي ڏسي چيو هو: 
اڄ ٻن مائس پهٿر آ, 
انسان سنڀن کان وحشي آ, 
اڳتان ٻ برا, پئتان ب ڇرا, 
پر نعرو ڀائي ڀاٿي آ. 
اينگلس اوڻويهين صديءَ ۾ ڪيڏو نہ سچ چيو هو تہ جيڪڏهن 
سوشلسٽ سماج سرماٿيداريءَ تي فتحياب نہ ٿو ٿئي تہ انسانيٿ جو 
مقدر بربريتٿ آهي. اڄ سچ پچ ت دنيا ۾ بربرپٽ جو ٿي تہ راچ آهي! 
بربريت ۾ انسانيت پاڻ ۾ ٽپرد آزما آهن. ان جنگ ۾ ڪڎهن ڪڏڎهن 
بربريت جي علامٽي ناڪامي ب وڏي ڳالھ آهي. 
مارڪس هڪ هئڌ لکيو آهي ت سماج جو حڪمران شعور 
حاڪم طبانن جو ٿئي ٿو مارڪس جي اها ڳاله اڄ ب صحيح آهي. 
عالمي سرماتيداري نظام ۾ اڄوڪي سامراجي ريپاست آمريڪا جو 
شعور ۾ سياست سڄي دنيا جي سماجن جي ڏهنن تي حاوي ۽ ۾ انهن جي 
سياست جي تعين ڪندڙ قوت ٿي پيا آهن. اڄوڪي عالمي ميڊ < 
اسان جي سنڌ جي سياست ۾ پڻ اها رجعمت پستد لهر ڪيترن ٿي 
روپن ۾ واضح ٿي آهي. سنڌ جي قومي تحريڪ پنهنجي ماضيءَ ۾ 
عوامي ۽ اثقلابي رهي آهي. پر اڄ اسان جا ”قوہ پرست اڳواڻ“ تا 
جي رجعت پسند جوڳي سرشٽي جا حمايتي ٿي پيا آهن ۾ ٻيا ”عوامي 
اڳواڂ“ اڄوڪي عالمي صورتحال کي مغربي طاقثن ۽ اسلامي دنيا جي 
تضادن ڌريعي سمجهاٿين ٿا. اهي سموريون حمايتون ۾ تجزيا انقلابي 
عوامي ترقي پسند قوتن جي لاٿ ۾ رد انقلابي دور جي ڪاميابيءَ جو 
نٽيجو آهن. 
اڄوڪي عالمي سرماٿيداري نظام ۾ رجعت پسنديءَ ۾ ترقي 
پسئديءَ جي ان لڙاٿيءَ ۾ سچ جا سپاهي اڃا ڄمڻ جي عمل ۾ آهن. اڄ 
جي هن سموري دئيا ۾ انقلابي قوتن جو سڀ کان اولين فرض هاري ۾ 


94_  رڪفوچَءيدازآ‎ 

پورهيت کي سياسي عمل ۾ شريڪ ڪرائڻ ۾ انهن کي سياست جي 
تعمين ڪندڙ سگه ۾ بدلاكڂ آهي. 

ٰ اهو سحلسلو ڪيترن ٿي ملڪن ۾ِڄئم وئي رهيو آهي. يورڀ ۾ 
آمريڪا جي مختتلف ملڪن ۾ احتجاجي سلسلا ۾ ٻي سموري دنيا ۾ 
احعجاج هڪ عمل جي حم حيقيت ۾ پرکجن ٿا ت لازمي طرح اڻ نتيجي 
تي پهچجي ٿ وت هڪ نکين نکين اتساهڪ جدوجهد ڀري ت آهي. 

95 (ئومپر 2004) 


”سوشلزم: يوٽوبياگي ۽ ساتنسي“ تي تبصرو 


اينگلس جوهي ڪتاب ”سوشلزم: پوٽوپياٿي ۽ سائنسي“ 0ع 
۾ لکيل هڪ ٻِكي ڪتاب ”ڊيورنگ جي مخالفتث ۾“ جي اُنهن ٿن بابن 
جو مجموعو آهي, جيڪي اينگلس خاص ان ثيت سان لکيا ها تہ 
پوره يٿن جي آڏو مارڪسزم جي عالمي نقطي نگاهہ کي سادي ۾ 
ساليس ٻوليءَ ۾ پيش ڪجي. هن ڪتاب ۾ اينگلس مارڪسي نقطي 
نظر جا ٽي بنيادي جز بيان ڪيا آهن. هن ڪتاب ۾ فريڊرڪ اڀنگلس 
جدلياتي ۾ تاريڂي ماديت جي جثم ڪهاڻي ٻڌاتي ٿو ۾ اهو واشح 
ڪري ٿو تہ ڪارل مارڪس جي تاريخ جي مادي تصور جي تشريح ۾ 
اضافي قدر (ه10ه7؟ هنا َ:50) جي نظرين سوشلزہ کي ڪيكن خياليءَ 
کان ساتكدسي علم ۾ بدلاٿي ڇڎي.و 

اينگلس هن ڪتاب ۾ سڀ کان اول, جديد دور جي سوشلزہ جي 
جئم جي سماچي ۾ فڪري پاسن کان واضح ڪري ٿو اڀيتگلس جي 
نقطي ٿگاه مطابق, جديد دور جو سوشلزمر هڪ ڀپاسي سرمايداري 
سماچ ۾ موجود اچرثي مزدورن ۾ سرمايدارن جي وچ ۾ طبقاڻي 
جدوجهد ۾ ٻِكي پاسي پنهنجي نظرياتي شڪل ۾ ارڙهين صديءَ جي 
عظيم فرانسيسي فلسفين جي محنتن جو تتيجو آهي. 

اينگلس هن ڪتاب ۾ رجديد سوشلزہ جي انهن ٻن ب بنيادي ماغدڏن 
تي بحث ڪندي:مارڪسي ساتتسي سوشلزم جي اُڀار جي تشريح ٍ 
ڪري ٿو اينگلس خاص طرح ڪتاب جي آخري حصي ۾ ڪابل 
مارڪس جي ساٿنئسي دريافت جي سولي ٻوليءَ ۾ تشريح ڪرڻ جي 
ڪوشش ڪري ٿر . 
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اينگلس جي هن ڪتاب جي اهميت ان ڪري ب آهي تہ هي 
ڪتاب خود مارڪسي نظريي جي ٻائپڪار جي ڀاران مارڪسي 
سوشلزمرجي ماڅذن تي پهريون دستاويز آهي. 

ڪتاب جي پهرئين حصي ۾ فريڊرڪ اينگلس ارڙهين صديءَ 
جي مفڪرن جي خيالي يا يوٽوپياقي سوشلزہ جي تشريح ڪري ٿو 
اينگلس جي مطابق, يوٽوپيائي سوشلزہم مان مراد هڪ اهڙي نوع جو 
سوشلزم آهي, جيڪو طيقات تي نظام جي خلاف هڪ بغاوت تہ آهي, پر 
سماچي ۾ فطري ساٿئنسي علمن کان محروہ آهي. يوٽوپيا دراصل 
حقيقٽ جي تشريح ت پر حقيقت جي نٿان خيالي خاڪو مڙهڻ آ 
۾ سوشلزہم ساتدسي تڎهن ٿو ٿکي, جڎهن ڪارل مارڪس سرمايداري 
نظامر ۾ سڀٽي اتخحمصبالي:| نظلامن = جي پاڙ کي سياسيئ اتنقبباديات بَ 
تاريڂي ماديت جي نقطي تگاهہ کان سمجهاٿي ٿو ٤‏ 

فرياڊرڪ اينگلس ارڙهين صديءَ جي يوٽوپياٿي سوشلسٽن جي 
اهميت جو اقرار ڪندي انهن جون حدون ٻڏاتي ٬ٿو‏ يوٽوپياتي 
سوشلسٽن ۾ خاص طرح ٿي بنيادي ڪردار هئا: سيئٿ 'سباكمن 

(فرانئس), فوريي (فرانس) ۾ رابرٽ اووِن(انگلبينڊ). 

ٰا سڀئٽ ساٿكمن (1825ع 1760ع) فريئچ انقلاب ڃو فرزند هو 
سينٽ ساٿمن بنيادي طرح تعين پرست 11019180ع1960) هو هن جي 
.-- 9 7 
َ ---9-- 0 
ڪندڙ قوت اقعصاديات کي سمجهيو ٿي. عظيمہ فرڀئچ 7 
جي فعح هڪي, ۽ ان ڌر ۾ عوام جي اها اڪثريت شامل هئي, جيڪا پ” 
پيداواري عمل ۾ واپار سان وابسطا هكي. ‏ عظيہ فريئچ انقلاب 
جاگيردارن, نوابن ۾ پادرين جي خلاف عوام جو انقلاب ه.و پر ان 
انقلابي سلسلي اڳتي هلي واضح ڪري ڇڏيو ت. اهو انقلاب دراصل 
هڪ نکين طبقي بورجوازيءَ جي راڄ جي شروعات ه.و 

سيئٽ ساٿمن جو دؤر سرمايداريءَ جو ابنداتي دور آهي ۾ ان دور ۾ 
سيئٽ ساٿمن جي نظر ۾ بئيادي تضاد ”پورهيئئن“ ۾ ”واندان“ طبقن ۾ 
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مؤجوڊ هي ۽ ان تضاد جي اُڀرڻ جو سبپ ٽين ڌر ۽ مراعت يافڅہ طيلقن . 
جو ٿڪراءُ هو ”واندي“ طبقي ۾ اهي ماڻهو شامل هکا, جيڪي پيداوار 
٣‏ واپار سان سڌيءَ ريت وابسطا نہ هجڻ جي ڪري رڳو پنهٺجي 

آمدثيءَ ٿي گٿارو ڪندا ها ۾ انهن ۾ ثہ رڳو اجرتي پورهيت, پر 
ڪارخانيدار, واپاري ۾ بينڪر پڻ شامل هڪا. ان دور ۾ اڀرندڙ 
دهشتگرڊييٰ سيئٽ سائكمن کي ان نتيجي ڏانهن وئي وٿي ت اها وائدا 
طبقا سياسَي.نظاہ کي هلائڻ جون سڀِ صلاحيائون وڃائي چڪا آهن 
۾ اهڙي تي حالت ۾ هو هن تضاد جي حل ڳولڻ جي ڪوشش ڪري ٿو 

سيئٽ ساٿمن ان تضاد جو حل ساٿنس ۾ مذهب ۾ ڳولي ٿو ٻين 
لفظن ي, نائنس مان هن جي مراد صىتعٿ ڪار طبقي جي هئي ۾ 
مذهب ماڻ هن جي مراد هڪ تکون صوفياڻوعيساٿي مذهپ هي مطلب 
٬ًّ‏ بورجوا ظبقو پاڻ کي ”نئين عيسائيت“ سان سرشار ڪندي هيئين 
طبقن, يعئي غريبن جي مدد ڪري مذهب ۾ اخلاق بورجوا طبقي کي 
عوام جي مددگار طبقي ۾ 'تبديل ڪئد.و سيئٽ ساٿمن سرمايداري 
...سال فطرت ن سمجهي سگهيو ۾ ان ڪري هن 
'- هڪ يوٽوپياٿي طريقي سان هيئين طبقن جي مدد ڪرڻ چاهي ٿي 

ايئگلس جي مطابق سڀنٽ ساٿمن جي نظرين ۾ آهي هب گير 
پهلو موجود هكا, جن ۾ بُعد ۾ راچڻ وارن سوشلسٽن جي نظرين جا سمورا 
ابتدائي خاڪا ملي وڃن ٿا 

فوريي (1837ع 1772ع) دراصل بورجوا سماج جو تنقيد نگار هو 
هن جي سرمايداري نظام تي تنقيد اقتصادي ساكتس جي نقطي نگاهہ 
َ‫ کان نت پر فلسفياڻي آهي. ٹوريي جي مايق انساني سماج جا چار 
بنيادي ڏاڪا آهن۔_ وحعشت, بربريت, پدر شاهي ۽ تهذيب. ت يپ ڄو 
دور فوريي سرمايداري نظام کي چئي ٿو 

فوريي وٽ ابتدائي انداز ۾ هيگل جو جدليِ انداز ملي ٿي جنهن 
جي مطابق, انساني سماج وحشت جي دور کان تهذيب تاتين ڦيرو پورو 
ڪري ٿو فوريي لاءِ تهذيبہ يہئي سرمايداري نظام وحشت جي دور جو 
نکين انداز ۾ دهراءُ آهي. 

.هن جي نقطي نگاهہ موڄچپ وحشت ۾ بربريت جي دور جون سڀڀ 
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برايون سرمايدري نظام ۾ پاڻ کي مهذب ۾ شريفاڻي انداز ۾ اظهارين 
ٿيون. هن نظام ۾ هيئين طبقڻ جو اسعحصال انتهاتي ٻِري شڪل ۾ 
موجود آهي. 

فوريي اهو پهريون شخص هو جنهن هن نظام ۾ موجود عورت ۾ 
مرد جي رشتن تي تنقيدي نگاهہ وڌي ۾ هن واضح ڪيو تہ عورٿ جو 
استحصال سرمايداري نظام وحشي حد تاٿين ڪري ٿو هن پهريون 
ڀيرو چيو تہ ڪنهن سماج جني مجموعي آزاديءَ جو تمين ان حقيقت 
مان ڪري سگهي ٿو تہ ان سماج ۾ عورت ڪيٿرو آزاد آهي. هن 
پهريون ڀيرو انسائي تاريخ کي ۽ انسان کي زوال ڏانهن ولُندڙ حقيقت 
سمجهيو فوريي سرمايداري نظام جي تضادن جي تشريح ۽ ان جوحل 
بيان نہ ڪري سگهيو ۾ هن جو يوٽوپيائي سوشلزہ رڳو سرمايداري 
نظام تي تنقيدي رهي.و 

راپرٽ اووِن (1851ع۔ 1771ع) انگلينڊ جي ي علائقيٰ وپلس جو 
صنعڻڪار ۾ سماج سڌارڪ ه.و هن اسڪاٽ لينڊ جي نيولينارڪ ۾ 
صنعٿي آباديءَ جي هڪ مثالي ڪالوئي قائمر ڪئي. هن ڪالونيءَ ۾ 
پ ورت ڏه ڪلاڪ ڪبر ڪئدا هڪا. جڎهن ت ان دور جو سرمايداري 
نظام پورهيٽن کان چوڏهن ڪلاڪ ڪر ونئدو ه.و 

رابرٽ اوون فرانس جي ماديت پسند فلسفين ج جي ان نقطي نگاهہ 
سان مخفق هو تہ هڪ فرد پڻهڻجي چوگرد موجود ماحول جي پيداڙار 
ٿکي ٿ.و ان ڪري رابرٽ اووِن پورهيتن تي ٿيندڙ استحصال کي عم 
ڪرڻ لاءِ اها راه ورتي تہ پورهيٽن کي پوريون اجرتون ڏئي هتن جي 
زندگي بدلاٿي وڃي. رابرٽ اوون جو ڪميوٹزہ واپاري بنيادن تي ٻڌل 
هو ۽ ان جو سڀاسي ڪردار پڻ واپاري ثوعيت جو ه.و هن پنهنجي 
ڪالوئي ۾ برابري وارو نظام قاقمر ڪرڻ جي ڪوشش ڪٿکي پئي. 

رابرٽ اوون جي نقطي تگاه موجب سماجي سڌاري جي عمل ۾ 
ٿي بتيادي حقيقتون رڪاوٽ آهن۔۔ مذهب ,اي ملڪيت ۾ شاديءَ 
جو اڄوڪو نظام 

هن ان دڍري ڊورشين جون ري #نيمين جوليون ۾ متا سن 
پنجن سالن جي لڳاتار جدوجهد جي نتيجي ۾ 1819ع ۾ عورتن ۾ ٻا 
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جي پورهيي جو وقت گهٽيو. رابرٽ اووِن جو نالو انگلينڊ جي پورهيت 
تحريڪ سان اڄ تاٿين وابسطا آهي. 
رابرٿ اووِن جي سوشلزہ جي وڏي کوٽ اها هقي ت اسخحصالي نظام 
کي ختت ڪرڻ کانسواءِ سرمايداري نظام اترو اشراف نڻو ٿي سگهي ت اهو 
پنڻهنجو رويو مئافعي کان هٽاتي پورهيٽن جي خوشحاليءَ طرف بدلاٿي. 
اينگلس اڄ جي جديد سائنسي سوشلزہ جو ٻيو وڏو ماڅذ, 
اينگلس جي مطابق هيگل جو ڪمال هي هو ت هُڻ اڻساني ڏهن, 
سماج ۾ فطرت جي ڪنهن بہ تصور کي جامد ۾ بينل نہ سمجهي.و 
هيگل جي مطابق, اساني تاريخ هڪ جدلي ارتقاقي سلسلو آهي, ۾ 
اينگلس جي لفظن ىي ى هيگل اُهو پهريون شخص هو جنهن جدليات 
جون سڀ بنيادي شڪليون سر شي ۾ واضح ڪري ڇڏيون. 
مارڪس ۾ اينگلس جي فڪر سائدسي سوشلزم تي جدلياتي 
فڪري طريقي ڪار جو تمامہ وڏو اثر آهي ۾ هيگل ان جدلي طريقي 
ڪار جو جديد دور ۾ ابو هو جدلياتي فڪر موجڃٻپ ڪاتنات ۾ موجود 
ڪاب شيءِ ساڪن نہ آهي. پر هيگل جي جدليات خيال جو ارتقائي 
سلسلو آهي. ٻين لفظن ى هيگل جي خيالي جدليات سماج ۾ تاريخ 
جي مادي اصولن کي سمجهڻ کان نااهل هئي. 
'اينگلس پنهنجي ڪتاب جي ٽکين حصي ۾ مارڪسي فڪر 
جي اُنهن دريافٽن جو ذڪر ڪري ٿو جڻ سوشلزم کي يوٽوپياتيءَ مان 
کدس جي شڪل ڏني. هن حصي ۽ اينگلس پنهنجي پاڻ کي 
-- سوشلزہ جو ابو نڌ پر ان فڪر جي سموري ڪاميابي 
مارڪس جي حوالي ڪري ٿو تاريخ جي وڏن مفڪرن ۾ انسانن جي 
هڪ اها خوبي آهي ت اهي پنهڻڄي ”آءِ“ کي ظاهر نہ ڪندا آهن. 
ايئنگلس جي مطابق مارڪس جي فڪري دريائتن مان هڪ 
دريافت تاريخي ماديت ۾ ٻي. اضاڻي قدر هو 
مارڪس جي فلسفيِ تاريخي ماديت موڃپ, انساني سماج ۾ 
تاريڂ جي تعين ڪندڙ سگه فلسفي مذهب يا ڪا ٻي سماجي شعور 
جي شڪل ن پر مادي پيداوار جو عمل آهي. ڪارل مارڪس پهريون 
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ڀيرو انسائي تاريځ جو چيو گهرڙو ڳولي لڌو ۾ جنهن کي هن پورهيي 
جو عمل سڎي.و مارڪس هيگل جِيٰ جدليات کي پنهتجي فڪر ۾ ضہ 
ڪندي انساني تاريخ ۾ مؤجود سموري پورهيي جي عمل کي هڪ 
جدلي ارثقائي سلسلو سمجهي.. ڪارل مارڪس جي مطابق, انساني 
زندگي جو تمين سماجي شغور ڌِ پر سماجي وجود ڪري ٿو ۾ اهڙيءَ 
طرح مارڪس جدلي ماديت جي فڪر جي تشريح ۾ توسيع ڪئي. 
اينگلس مارڪس جي اضافي قدر جي اتتصادي نظريي کي 
سائدسي سوشلزم جو هڪ بنيادي جُز سمجهي 5 ٿو مارڪس کاڻ اڳ 
سرمايداري نظام تي خيالي انداز ۾رتنقيد تہ موجود هئي., پر سرمايداري 
نظام جي اسٽحصالي راڄ جي بنيادي سببن جي سپاسي اتتصاديبات 
جي علم مطابق تشريح ن تل هئي. 
ڪارل مارڪس جي جدلي ماديت جي مطابق سرمايداري نظام 
سدا کان موجود ن هي پر ان جو چئم تڎهن ٿكي ٿي جڏهن خود انسان 
مٿا سٿا جي شين, يا جئس (00066054:9) ۾ بدلجي وڃي ٿو ٻين لفظن 
سرمايداري تڎڏهن اُسري ٿي., جڎهن پرولتاري طبقي, يعثي اجرتي 
مزدورن جو ڄہم ٿكي ٿو .ردان ج ٰ سڄي متاقعي ۾ دولت جو بہياد 
پورهيتن جي محنت جي ڏهاڙيءَ جي پوري قدر ن ڏيڻ جو نتيجو آهي ۾ ِ 
اينگلس جي هن ڪتاب ”سوشلڙمر: يوٽوپياٿي ۾ ساتٿنسي“ جي 
اهميت اڄ بہ آهي. ان ڪٿاب مان اهو معلوہم ٿئي ٿو تہ سوشلزم جون ب 
ڪيتريون تي نظرياتي صورتون وجود رکن ٿيون. ٻين لفظن ۾ سوشلزم 
هڪ ارثقاقي سلسلو آهي. ان ڪري سوشلزمہ جي پچ ڊاهہ جي عمل 
کي سوشلزم جي ڪن صورتن جي ناڪامي سمجهڻ گهرجي. سوشلزہم 
جون اهي صورتون جيڪي روس, چين ۽ ٻين سوشلسٽ ملڪن ۾ 
موجود هيون ۾ آهن, تن جو مطالعو اينگلس جي هن ڪٿابپ پر موجود 
انِ نقطي نگاه کان ٿيڻ گهرجي ت سوشلزم پنهنجي ارتقا ۾ يوٽوپيائي 
کان ساتدسي طرف وڌيو پکي, ۽ ان سلسلي ۾ ڪيٿريون تي ناڪاميون 
درپيش اچن ٿيون, ۾ رداهقلاب جنم وڏؽن ٿا. 
(ثوميو 2004) 


سامراجي طاتتن جي لڙاتي ۽ بوڪرين 


سوويت يونين ۾ اوڀر يورڀ ۾ سوشلزہ جي خاتمي کان پوءِ انساني 
تاريخ هڪ نٿين دور ۾ داخل ٿي آهي. 1ع ۾ سرد چنگ جي پڄاڻو ء٤‏ 
کي 13 سال گذري چڪا آهن. ان سڄي عرصي ۾ دئيا جا سمورا ملڪَ 
پنهنجي پاڻ کي ان نئين ڪيفيٽي تبديليءَ جي نتيجي ۾ پيدا ٿيل 
حالةن ساڻ ٺهڪاَ ۾ آڻڻ لاءِ جاکوڙي رهيا آهن. 

اڄ دنيا ۾ سرماٿيداريءَ ۾ سوشلزم جي وچ ۾ جنگ مائي آهي ۽ ان 
کي ڪري اڄوڪي دور ۾ موجود تضادن کي سمجهڻ لاءِ ِڪ نٿيَ 
طريقي ڪار جي گهرج واضح آهي. 

سوويت يوئين جي ڀج ڊاهھ کان پوءِ هڪ اهڙي دنيا جئم ورتو 
آهي, جنهن تي جهنگ ڇا سمورا تائون لاڳو ٿين ٿا. جهنگ جي تانوڻ 
مان اسان جي مراد اها آهي ت., جيكن جهنگ ۾ جيڪو ڏاڍو ۾ سگهارو 
هجي ٿو سو تي فطرت ۾ جيءَ سگهي ٿو ۽ ٻين ٿي حاوي هجڻ جو حق 
‫پڻ رکي ٿو تيئن تي اڄ دنيا ۾ سگهارا ملڪَ پنهنجي پنهنجي داٿري ۾ 
. ي مم يڻ ماه تي راڄ ڪرڻ جا توان انتظام ڪري 

رهيا آهن. 

انسائي تاريڂ جي هن دور ۾ سڀ کان وڌيڪ سگهارو سماجي- 
اتتصادي نظام سرمائيداري آهي, ۾ ان سرماتيداريءَ جي جهنگ جو 
اڳواڻ آمريڪا آهي. مارڪس ۾ اينگلس ڊارون جي فطري چونڊ جي 
قائون تي راءِ ڏيندي چيو هو ت ڊارون اهو قانون فطرت جي لاڳاپن مان ت, 
پر سرماتيداري نظاہ جي بنيادي حيقت کي آڏو رکي اڅذ ڪيو هو ۾ 
رڪ جه اي تصديق اچڄوڪي انسائي دئيا 
ڪوِي رهي آهي. آ 
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عالعي سرمائيداريدنيا جا سامراجي ملڪ پِيڻ سمورن ملڪن 
جي ذريعن, پورهيخن ۽ منڊين تي قبضي حاصل ڪرڻ لا 
ڪشمصش ر مبلا هن ۾اڄوڪي هي جي سياست ند ظهر 
۾ لقاءَ اڻهڻ سامراجي ملڪنڻ جي ان لڙاتيءَ جو نٿيجو آهن. پر اڻ 
لڙاتيءَ ۾ سڀ کان طاتور سامراجي ملڪ آمريڪا تي آهي. ‬ 

آمريڪي سامراج جو نئون عالمي نظام پڻ 1991ع کان پوءِ جي 
پيدا ٿيل حالتن جو جواپ آهي, ڇاڪاڻ تہ سوويت يوئين جي عدہم 
موجودگيءَ جي ڪري آمريڪا جي سامراجي طاقت جي ڪمزور ٿيڻ 
جا امڪان تيز ٿي ويا هکا. خاص ڪري سرد جنگ جي سموري عرصي 
دوران سوويت يوئين خلاف پور -- آمريڪا اتحاد جو وجود خطري 
هيٺ اچي ويو ۽ ان جو چٽو اظهار عراق جنگ ۾ فلسطين جي مسكلي ۾ 
ملي ٿي 

سامراجي ملڪن جي اها قبضي گيريءَ جن ڪشمڪش اڳ ٻن 
مهاڀاري لڙاٿين کي جن ڏٿي چڪي آهي., پر اڄ عالمي سامراجي 
ملڪَ ٿين مهاڀاري لڙاتيءَ کان ان ڪري گهٻرائين ٿا, جو هاڻوڪي ټّ 
۾ سندن ٿي پيدا ڪيل ٽي وڪلياٿي هٿيارن جي پکيڙ گهڻي وسيع 
آهي. پر ان جي باوجود اڄ ٻپ ڌ ننڊيون لڙاٿيون سامراجي راڄ جي قبضي 
گيريءَ جي سياست سيپ چاري آهن. 

دنيا جي فريعن, مثاڊين ۾ پورهيتن جي سگهھ تي حاڪميت 
حاصل ڪرڻ جي اها سامراجي سياست نون دوسٽن ۾ دشمئن کي چئم 
ڏي پئي. يورپ ۾ آمريڪا جون سامراجي طاقتون هڪ طرف ڪجه 
ملڪن تي قبضي جي سلسلي ۾ پاڻ ۾ هڪ آهن ت ٻكي پاسي ڪجه 
ٻين ملڪن جي عوام کي پنهنجچي حاڪميت مجراتڻ لاءِ هڪٻڪكي 
سان تصاد ۾ يل آهن. ٻين لفظن ۾ اڄوڪي دنيا سرماتيدار طبقن ۾ 
سامراجي قوتن جي پاڻ ۾ تضادن جو اظهار آهي. سامراجي طاقشن ۾ 
مٿين طباتن جي اها لڙائي ڪيٽترن کي ملڪن ۾ پنهنجو اظهار ڪري 
رهي اهي ۾ انهيءَ لڙاتيءَ جو هڪ مورچو هن وقت يوڪرين آهي. 

اڳوڻي سوويت يوئين جي ان رياست ڀوڪرين ۾ سماجي 
اتتصادي سرشتي سرمائيداريءَ جي اُڀار جي نتيجي ۾ طبقاڻي سماج 
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جي ڪشمڪَش پنهنجي پاڻ کي اظهارڻ شروع ڪيو آهي ۽ انهيءَ 
لڙاتيءَ ۾ سامراجي ملڪن جي طرفان يوڪرين جي منڊيءَ تي قبضي 
لاءِ سياسي ڇڪتاڻ پڻ واٿکي ٿي پئي آهي. يوڪريني سماج ۾ ان 
.وو هاڻوڪين چونڊن دؤران صدارت لاءِ بينل ٻن 
اميدوارن ڀاٽڪووچ ۾ يوشينڪو جي وچ ۾ ٽڪراءُ آهي.ِ 
يوڪرين ۾ صورتحال انتهاقي ڪشيدگيءَ واري آهي. چونڊن ۾ 
پهرين وڪٽر ڀانڪووچ جي فتح ٿي. پر مغربي طاقتن جي نماتنده 
ادارن چونڊن جي نتيجن کي مڃڻ کان انڪار ڪري ڇڎي.و ڇاڪاڻ 
تہ مغربي طاقتن جي مطابق, اآتي جي عوام احتجاجي مظاهرا ڪري ان 
چونڊ جي نٿيجن کي رياسخي سازش ثابت ڪيو آهي. انهن چونڊن ۾ 
ڪر يح کي آمرپيڪا ۾ ۾ يورپ جي حمايت حاصل اهي ۾ 
تہ ڀائڪروچ کي روس جي پٺڀرائي آهي. يوشينڪو جي 
حمايت ۾ ٿيل مظاهرن کي مقريس مي بي يا "تارتگي انقلاب“ ڪوئي ٿي ۾ 
ان نالي مات تر انقلاب جي نتيجي ۾ ٻيهر اليڪشن ڪراٿي يوشيتڪو 
کي کٿرايو ويو آهي. 
ڀائڪووچ ۾ يوشيفڪو جي وچ ۾ ووٽن جو فرق انتهائي گهٽ 
آهي. ڇاڪاط ت يوڪرين جي آبادي علاتقاتي صورت م انهن ٻن 
اميدوارن جي وچ ۾ ورهائجي وٿي آهي. اوڀر يوڪرين, جيڪو صنعتي 
خيال کان وڌيڪ اڳعي آهي ۾ ان ۾ يوڪرين جي گاديءَ واروُ 
شهر ”ڪيو“ پڻ شامل آهي اُتي يانڪووچ کي گهڻي حمايٽت حاصل 
آهي ‏ وله يوڪرين پر يوشيٽڪو کي صدارت لاءِ عوامي پٺڀرائي 
حاصل آهي. ان سان گڎوگڎ اوڀر يوڪرين جي آبادي روَ سان 
ڳنڍجڻ کي اهميت ڏي ٿي ۾ جڎهن ت اوله يوڪرين مغربي طاقتن 
سان اثحاد جو حامي آهي. 
1ع ۾ سوويت يوئين ۾ رد انقلاب کان پوءِ يوڪرين هڪ الڳ 
۾ آزاد رياست طور دنيا جي تقشي تي اڀريو ۾ اٿين يوڪرين ۾ سڀ 
کان اهم سلسلي, يعتي سوشلسٿتٽ سماج جي سرماتيداري تظام ۾ 
تبديلي جي عملً جي شروعات ٿي. يوڪرين لاءِ اهو سلسلو تباهہ ڪن 
ثابت ٿيو آهي, ڇاڪاڻ ت عالمي سرمائيداري نظام جي سموري هلچل 
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'تي آمريڪي ۽ يورپي سامراجي گهڻ قومي ڪمپئين جو راڄ قائم 
-----9-0ڪ يءَجي حوالي کان پئتي پيل 
ملڪن جي رياستن کي پنهنجي سڀاسي اقتصادي مفادن جي دفاع جي 
هڪ اوزارَ ۾ بدلائڻ شروع ڪري ڇڎيو آهي. 

ڀوڪرين جي سرماتيداري نظام تبديليءَ“ جي عمل جي : ِ 
شروعاتث سب کان اول سڀپاسي داٿري پر ٿي۔ 4 آگسٽ 1ع ٿي 
بورجوا پارليامائي نظام کي ڀوڪرين ۾ لاو ڪيو ويو يوڪرين جو ٫‏ . 
چونڊيل صدر ليوند.ماڪارو وچ ه.و ان سياسي حڪومت جي 

ٿيڻ کان پوءِ ان بورجوا پارليامينٽ جي اڳيا مان جيڪي اهم ڪمر 

کا .ن مران کي سوشلسٽ قائوني سرشئي جو خاتمو ڪرڻو هو ۽ اهڙا 
اتخصادي متصوبا جوڙڻا هکا, جيڪي سرماثيداري ي تات لاڳاپن 
جي جوڙ جڪ ڪن. يوڪريئي رياست ۾ موجود حڪمران طبقو 
بدعئوان ۾ چور دروازي کان آيل هجڄڻ سبپ روسي ۾ يورپي 'سامراچي 
قوتن جي غلامن جي حيثيت اختيار ڪيل آهي. هڪ ٻي اهم حقيقثاً 
اها بہ آهي ث يوڪرين ۾ موجود صنعت لاءِ وڏي منڊي روس آهي ۾ ان 
لا يوڪريني رياست لا روس سان لاڳاپا يڻ ط هڪ ٻپکي وڏي تضاد 
سان مئهن سامهون ٹ ٿيڻ آهي. 

بيوڪرين ۾ بورجوا لاڳاپن جي جوڙ جڪ جي سلسلي جي ڪري 
يوڪريئيٰ رياستٽ هڪ پاسي عالمي سامراچجي قوتن جي دٻاءَ هيٺ 
2ع ۾ آکي ايم ايف ۾ شامل ٿي. ۾ ٻكي پاسي اِها اڀرنداڙ ئکين روسي 


بورجوا رياست سان ڪامن ويلٿ ۾ پڻ شريڪ رهي, جيڪا تتظيہم 
1ع پر روس, بيلاروس ۾ ۾ يوڪرين پاران هڪ اتحاد جي صورت ۾ 
تشڪيل ڏني وٿي هئي. 


يڪ 
لي ڪڪ وي 1999 جي اليڪشن ۾ يڻ 
ٻيهر صدر مثتڂب ٿي وي.و. صدر ڪُچما مغربي ٳ٫َ-9‏ لڳاثار 
تعقيد جو تشانو رهيو ڇاڪاڻ ت سندن راءِ ۾ هو نجڪاريءَ جي عملَ ۾ 
سسٿيءَ کان ڪمر وئي رهيو آهي. پر ان جي باوجود سندس دور 
حڪومت ۾ سرماتيداريت جي 'ثشڪيل جو سلسلو جاري رهي.و 
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آمريڪي مفادن جي دٻاءَ هيٺ 1994ع ۾ يوڪرين کي ث ناٿو سان 
هڪ معاهدي ٿي صحيح ڪرڻ لاءِ مجبور ڪيو ويو آمريڪي 
سامراجي مفادن جي نقطي تگاهہ کان يوڪرين نکين روسي بورجوازيءَ 
کي ڪمڙور ڪرڻ ڻ لاءِ فوجي ۽ اقنتصادي حڪمت عمليءَ جو هڪ اهم 
مورچو آهي. آمريڪا چاهي ٿو تہ ڪيسپين سمنڊ کان ويندڙ تيل جي 
وء ٿکي ۾ ان سلسلي سان روس جي مفادن 
کي خاص طرح ڇيهو رسي ٿو. آمريڪي سامراج لاءِ اڳوڻي سوويت 
پوئين جا سمورا تيل جا ڎخيرا بند رهيا هكا, ۾ هن وقت آمريڪا, روس 
جي علاقاقي طاقت کي ڪمزور ڪرڻ لاءِ روس ڃي چوڌاري پنهنجي 
ڳيجهو حڪومتن جي تشڪيل ڪري رهيو آهي. 

ٻئي پاسي پيوٿن لاءِ عالمي سياست ۾ يوڪرين هڪ اهم جاءِ 
والاري ٿو بيلاروس, ڪزاڪستان, يوڪرين ۾ . روس جو گڏڎيل 
اقتتصادي(تحاد روس لاءِ عالمي سياست ۾ ريورپين يوئين وارو ڪردار 
ادا ڪري سگهي ٿو مغرب . دوست هاڻوڪو يوڪريئي اميدوار 
يوٹيتڪو اڻ مماهدي جي خلاف آهي ۾ ان ڪري روس يانڪووچ 
جي حمايت ڪري رهيو آهي, پر آمريڪا ۾ يورپ ٻكي ان جا مخالف 


- آهن. آمريڪا جي اب بڻڙ يورٻي يوئين لاءِ اڳوڻي سوويت يونين ۾ شامل 


». 


مل مالَ جي وڪري ۾ سسٽي محنت جيُ خيال کان اهم منڊيون 
-------"-9990059 


7” 


< يوڪرين ۾ پوزجوا 0 --_ 


7 _-00 نين .3 
ملڪت جي تبديليءَ جو سلسلو شروع ٿيو ۽ اٿين روسي ۾ آمريڪي 
.. ما وڪ بدڪردار ۾ ٻاهرين سرماتيدار 
سامراجي ڪمپٽين جي ڳيجهو يوڪريني بورجوا جو جنہ پڻ ٿيو 


سامراجي مفادن جي نتيجي ۾پيدا ٿيل بورجوازي پنهنجي قومي مفادن 
جو دفاع ڪرڻ جي اهل نڻو رهي ۽ سندس ڪردار ٻاهرين طاقتن جي 
توڪريءَ وارو هجي ٿو 
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اههڙي طرح سرمائيداريءَ نظام جي تشڪيل لاءِ 3 ڊسمبر 1999ع 
ڻي سوشلسٽ سماج جي هڪ وڎي ڪاميابيءَ اجنتماعي هاري فارمن 
کي ختم ڪرڻ جو فييصلو ڪيو ويو ليونڊ ڪُچما جي صدارت هيٺ 
8ع ڌاري هاڻوڪي مغربي طاققن جي نمائندي يوشيڻنڪو کي 
وزيراعظہ چونڊيو ويو ۾ مغربي طاقتون يوشيتڪو ساڻ ٺهڪاَ ۾ اچ 
شروع ٿيون. ڇاڪاڻ تہ هن جي وزيراعظہ واري عرصي دوران آٿي. 
ايم ايف ۾ يورپي يونين جي اقتصادي متصوبي نڄڪاريٰءَ ۾ تيزي 
آٿي. ان دور ۾ پوشيتڪو مان ڪمڙور ماسڪو دوست يوڪريئي 
بورجوا خوش ٿث ه.. بعد ۾ ماسڪو جي مدد سان ڀاٽڪو وچ ڀوڪرين 
جو وزيراعظہ چونڊيو ويو ۽ اها ڳالھ بلڪل صاف آهي ت صدر ليوند 
ڪُچما ۾ ڀانڪو وچ ٻكي, روس جي حڪومت جا حمايتي ڪا ۾ آهن, 
ڇاڪاڻ ت اوڀر يوڪرين ۾ موجود صنعت جي مالڪ لاءِ روس هڪ 
وڏي منڊي آهي ۾ يوڪريئي بورجوازيءَ جو اهو حصو پنهئچو بچاءِ 
روسي حڪومت هيٺ سمجهي ٿو ان کان علاوه عراق مان پوڪريتي 
فوجون واپس گهراتڻ جو فيصلو ب صدر ڪُچما جي دور ۾ ٿيو ۾ اهو 
فيصلو هاڻوڪين چونڊن کان پوءِ عمل ۾ اچڅو آهي. 
جيكن پورهيت ائقلابي تحريڪ پنهنجي لڙاتيءَ ۾ِ مختلف 
طريقي ڪار اخنتيار ڪندي آهي, تيئكن بورجوا سامراجي طبقا پڻ 
پنهنجي مفادن جي لاءِ هر اداري ۾ طريقي ڪار جو استعمال ڪن ٿا. 
اڄ آمريڪي - يورپي سامراج جو سڀ کان وڏو هٿيار مياڊيا وسيلي 
ماڻهن جي ذهنن کي قائل ڪرڻ آهي ۽ ان حوالي سان لکين ڊالرَ څرچ 
ڪيا وڃن ٿا. بورجوا سامراجي ميڊيا ۾ رڳو انهن حقيقتن جي ٿي 
پرچار ڪكي وڃي ٿي, جيڪي سئدن مقصدن سان هڪ آهن. ان 
طريقي ڪار جا گهٹا تي مثال ملن ٿا, جيكن اثر ڪوريا جي خلاف 
پرچار ڪرڻ عراق ۾ ڪيمياڻي هٿيارن جو شوشو ۾ تازو کي يوڪرين 
۾ يوشيشڪو کي جمهوري قدرن جي پاسبان طور پيش ڪرڻ. ان 
حقيقت تي سوچيندي عڄب ٿو لڳي ت سامراجي ميڊيا تي يوشيشڪو 
جي خلاف بيئل اميدوار ڀانڪووچ جي تماہ وڏن جڄلسن چي پاري ۾ 
هڪ بہ رپورٽ نہ ڏئي وکي. 


,۾ 
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هن وڻت ڀوڪرين ۾ اُڀرندڙ ٽالي مااثر ”نارئگي انقلاب“ آمريڪي 
-سامراچي مقصدن جي پورائپ ڪرڻ جو طريقي ڪار آھي دراصل 
انقلاب جي معثيٰ هڪ سماچي - اقعتصادي تظام جي ٻئي نظام ۾ 
تبديلي آهي, ڪي هڪ حڪومت جي ٻي حڪومت سان جاءِ ولا ‬ 

حقيقت حقيقت ۾ عوامي جمهوريت پورجوا سامراچي مفادن جي بچاءَ لاءِ هڪ 

هٿيار ٿي پڪي پئي آهي. جارجيا ۾ تازو ”گلابي انقلاب“ ۾ چيڪو 
سلاويڪيا ۾ ”بخملي انقلاب“ آمريڪي.سامراجي سازشن جو نٿيجو 
آهن. هڪ آمريڪي اخبار ”گارڊين پوسٽ“ جي نماتندي ايان ٽيلر 
واضح لفظن ۾ چيو: چيو: ”آمريڪي سفير رچرڊ ملس پهرين بلفغراد ۾ 
آمريڪي سفير جي حيثيت ۾ سربہ نسرهيا جي ملاسو وج نو نينوارنرڪرڻ 
پر اهمر ڪردار ادا ڪيس ۾ بعد ۾ سفير جي حيثيت سان هن جارجيا 
شورد نادڙي جي حڪومت ختم ڪئي. ان کان علاوه آمريڪي سفير 
مچل ڪوزاڪ بيلاروس جي اليگزياڊر لوڪا شيتڪو جي خلاف 
ڪارروائي ڪي ۽ هاڻ ڀوڪرين ۾ ب يي 

سامراجي طاقحخن جي ڀاران ميڊب يا جي اسخعمال کان علاوه 
ڀوڪرين ۾ ثقافتي تاريخي ۾ مذهجي فرقن کي پڻ استعمال ڪيو ويو 
آهي. يوڪرين دراصل تاريخي, ثقافتي ۾ مذهبي طرح ٻن عالمي قوڻن 
جي قبضي هيٺ رهيو آهي. 7ع جي سوشلسٽ انقلاب کان اڳ 
اوله يوڪرين تي مغربي طاقثن جو قبضو رهيو آهي ۾ ان ڪري اتي 
اوله يورپي ثقافت ۾ مذهپ جو اثر رهيو آهي. جڎهن ت اوڀر يوڪرين 
چواهم شهر ڪيو سموري روسي تهذيب جو ڳڙه رهيو آهي ۾ اتي جي 
ثقافت ۾ زندگيءَ ۾ روسي سماج سان ويجها تاريڂخي لاڳاپا ملن ٿا. 

اي يي يآ 3 يوڪرين کي 
مغربي يورپي رياستن کان آزاد ڪرايو ۾ اهڙيءَ طرح جديد دور ۾ 
يوڪريئي سماج ۾ قومي تشڪيل جي عمل ۾ تيزي آٿي. يوڪرين 
اولهھ ۽ اوڀريورپ جي وچ ۾ هڪ نکين ثقافت ۾ سڃاڻپ ر ي ٿّي پر اڄ 
انهيءَ قومي تشڪيل جي عمل کي سامراجي مفاة روڪي رهيا آهن. بِن ِ 
مختلف طاقتن جي لڙاكي يوڪريني سماج ۾ ڏار وجهي ڇڏيا آهن ۾ 
يوڪريئي دلال سرماتيدار قومي وحدت کي توڙڻ جي عمل ۾ سامراجي 
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رياستن جو ساٿاري آهي. سامراجي سرمايو هر سماجي ۾ تاريڂي شڪلَ 
کي پنهنجي رنگ ۾ رڱگي پيو سرمايي جو نظام يعتي سرماتيداري رڳو 
اسختحصال -ح جي اقتصادي صورت نٿي رکي, لي 


کي پنهنجي مفاد ۾ بدلائڻ جي سگه پڻ رکي ٿي 
ان سڄي صورتحال مر سڀ کان وڏو اد پوڪرين جي 
پورهيتن ۾ هارين جو ٿي ٿيو آهي. 2003ع تائين جي ائگن اکرن موڄپ, 


غربت جي ليڪ کان هيٺ زندگي گهاريندڙن جي آبادي 29 سيڪڙو 
آهي ۾ ڪجه خاص ٿيل ڪمپئين جا دلال سرماتيدار امير ٿيندا ٿا 
وڃن. پورهيت طبقا مڄموعي ملڪي دولت جي رڳو 3.7 سيڪڙو جي 
كپت ڪن ٿا ۾ جڎهن تت رڳو 10 سيڪڙو شاهوڪار 23.2 سيڪڙو 
بلڪ رل تو اددحعمان. ڪن ٿا. مزدورن جي اُجرتن ۾ گهٽتائي 
ابندي ڻ ٿي رهي ۽ رياست بنيادي عوامي ادارن جي نجڪاري ڪري 
رهي آهي. 

هن وقت عالمي طرح پورهيت ۾ مظلومہ قومن جون تحريڪون لاٿ 
۾ ۾ آهن ۾ ان ڪري سڄي دنيا .۽ يوڪرين ۾ پڻ پورهيت طبقا پنهنجي 
تمائندگي نت پيا ڪري سگهن ۾ ان جو بنيادي سيب سوشلسٽ 
تحريڪڻ جو پنهنجو نظرياتي بحران آهي. 0 سالن کاٿين هلعدڙ 
سوشلسٽ نظام جي ناڪاميءَ جي ڪري يوڪريئي پورهيٽ پنهنجي . 
طبقاتي مفادن جي لڙاتي لڙڻ کان ڪافي ڊئل. آهن. پر ان جي باوجود 
پورهيٽن ڪيو شهر ۾ اجرت جي واڈ لاءِ ڪافي احختجاج منظہ ڪيا 
آهن ۾ اهسخي اهسئي انهن احتجاجن ۾ سَماج جا ٻيا حصا پڻ شامل 
ٿي رهيا آهن. پورهيت طبقن جي ان لڙاٿيءَ جو تڪڙو نتيجو نظر نڻو 
اچي, ڇاڪاڻ ت سموري دنيا ۾ انقلابي قوتون اڃا پنهنجو پاڻ کي منظم 
ت ڪري سگهيون آهن. پر جيئن جيئن سامراجي نها ڪون وياڳيوڻ 
ظاهر ٿينديون وينديون, تيئن ًتيكن طبقاڻي ۾ قومي تحريڪن ۾ پڻ 
شدت پيدا ٿيندي ان ڪري سڄي دنيا, ۾ يوڪرين ۾ پڻ, ستخقجل ۾ ِ 
هڪ نئين انقلابي دور جي اُڀرڻ جا امڪاتَ رد ثقا ڪري سگهجن. 

(جثوري 2005) 


ٻهرين سوشلست رياست جو اڏيندڙ 
ود يبر لن 


2 اپريل پهرين سوشلسٽ رياست جي سرجڻهار ڪامريڊ 
ولاديمير ليئن جو جثمہ ڏينهن. آهي. ڪامريڊ لينن هڪ اهڙڌي 
شخصيت جو مالڪ هو جنهن جي زندگيءَ جو سمورو مقصد 
پورهيت سماج جي تعمير ۾ اڏاوت جي تصور ۽ خيال سان وابسطا 
هو. اڄ سامراجي دئيا ولاديمير لين جي فڪري استادن مارڪس ۾ 
. اينگلس ڇا ڪتاپ ڻ تہ شايع ڪري ٿي, پر ڪامريڊ ليئن جون 
لکڻيون مغربي دنيا جي اشاعت گهرن ٻيليڪان, پينگوتن يا روٽيلج 
جي فهرستن ۾ شامل ن آهن. ڇاڪاڻ تہ مارڪس جي گهڻ پاسائين 
فڪري تحريرن ۾ موجود ڌار ڌار روين ۾ عملي سياسي لاٿين جي 
کوٽ سبٻب مارڪس جي نظريي جي اصل انقلابي جوهر کي مسڂ 
ڪرڻ وارن دائشورن کي ڪيتراٿي موقعا ملي وڃن ٿا, پر ڪامريڊ 
ليٽن جي ڪتابن جي غير انقلابي تشريح هٽن جي وس جي ڳالھ 
ڪونهي. ڪامريڊ ليٺن جي هر لکڻي پورهيٿ تحريڪ جي نقطي 
نگاهہ کان هڪ غير طبقاتي سماج جي سياسي جدوجهد جي لاٿين 
جو تعين ڪري ٿي. ڪامريڊ ليٽن جهڙي شخصيت پورهيت 
ڪميونسٽ تحريڪ کي اڄ تاٿين شايد ٿي ملي سگهي آهي۔ .اريپ 
لين جي اها اهہ خاصيت هي جو هو هڪ ٿي وت سياسٿ, 
فلسفي ۾ اقتصاديات جي ٽنهي داثرن جو مطالعو ڪندو رهندو هو ۾ 
سندس سڀاسي جدوجهد انهن ٽنهي پهلوتن جي هيڪڙاٿي هڪي. 

ولاديمير ليٽن سرمايداريءَ جي سامراجي دڙر جي پيداوار هو ۾ 
انهيءَ در ۾ سرمايداري نلام خلاف موجچود ڪميوٽسٽ تحريڪ کي 
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ثکين سڃاسي زاويي ۽ فلسشياڻي نقطي نظر جي ضرورت هي ۾ تاريخ 
۾ اهو فرض ڪامريڊ ليٽن اچي پورو ڪي.و 

اسين هن تحرير وسيلي ڪامريڊ ليٽن جي انهن پهلوتن تي نظر 
وجهنداسين, جيڪي خاص ڪامريڊ ليٽن جي نظريي ۾ سوچ جي 
پيداوار آهن, ۾ جن مارڪسزم جي تاريخ ۾ هڪ نئين فڪري ۾ 
سياضي ڏاڪي ليٽٽزر کي جشر ڏن. . .ميڊ ليٽن جا اهي فڪري ‏ 

نقطا ۾ نظريا اڄ تاڻين تا[ آهن, ڇاڪاڻ ت سرمايداري نظام جى 
سامراچي صورث کان پوءِ ڪنهن نٿين صورت جو ڄئم پڻ نہ ٿيو 
آهي, ۾ ڪامريڊ لينن جي اها راءِ بہ درست هغي تہ ت سامراچيت 
سرمايداري جو ڇيه ۽ انتها آهي۔ 


مارڪسي فلسفي ۾ ليئني انقلاب 

ويهين صديءَ جي شروعات ۾ فزڪس جي علم فطرت جي 
باري ۾ ان پراڻي تصور ت ماهي جي آخري صورت اٿٽہ آهي کي ٽين 
سائكئنسي دريافتن وسيلي رد ڪري ڇڎيو ۾ اهڙي طرح فڙزڪس جي 
دنيا ۾ ريڊيات کي تابڪاريءَ ۾ اتٽہِ جي اندر اڃا ٻين ڪيترن ٿي جڑڙن 
کي سمجهڻ جي شروعات ٿي. مارڪسي فلسفي کاڻن علاوه پراڻيءَ 
ماديت موجب مادو هڪ اهڙي حقيقت آهي جيڪا جڳھ والاري ۾ 
وزن رکندي هجي, پر فطرت ۾ دريافت ٿيل انهن نين صورتن ن ٿي 
جڳه ٿي والاري ۽ ن وزن ٿي رکيو. ان وقت خياليٿت پسند فلسفين 
هڪ دم مادي جي ان پراڻي وصف تي حملو ڪندي چڇيو ت هاڻ مادو 
0 يي 
شروعات آهي. مادي جي خاتمہ, جي تصور کي خاص طرح "تجرب 
تقيديت جي فاسفيشي مڪتر ٽڪر هيٽ آمڌڀاي فاسخي 
90099 ڪامريڊ ليٺن اهڙي تم ماديت 
جو دفاع ڪئدي هڪ ڪتاپ ”ماديت ۾ تجربي دنقيديت“ جي 
صنران هيٺ ڏھين ڪامريڊ لينن جي ان ڪتاب جو ڪمال اهو هو 
تہ هن پهريون ڀيرو مارڪسي فلسفي ۾ ماھي جي هڪ واضح ۾ چئٽي 
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وصف پيش ڪئي. ليٽن جي مطابق مادي ٴجي هن فطرت ۾ رڳو هڪ 
صورت موجود تہ ٿي هجي. پر مادو پنهنجيءَ ارتقا ۾ تبديل ۾ 
ڪيتريون تي نيون صورتون وٺندو رهي ٿو. ليٺن اويئا ريكس ۾ ماځ 
کي جواب ڏيندي لکي ٿو ت مادو رڳو .اهو ڪونهي جيڪو جڳھ 
والاري ۾ وزن رکي ٿو پر مادي جون ٻيون ب ڪيتريون تي صورتون 
ظاهر ٿي سگهن ٿيون۔. ليٽن جدلياتي ماديثت جي نقطي نگاه کان 
”ماهي جي ارتقا ۾ حرڪت ۾ هجڻ جي اَئٽ تعلق جي نشاندهي 
ڪي ۽ ڪامريڊ لين مطابق انساني ڎهن, سوچ ۽ خيال کان آزاد. 
حقيقت کي مادو چئجي ٿو. ڪامريڊ ليٺن ماهي جي هڪ فلسِفياڻي 
تصور جي حيشثيت ۾ حد پندي ڪٿي ۾ ٻي اهہ ڳالھ اها هئي تہ 
ڪامريڊ ليٺن مادي جي ح بندي خيال يا تصور جي لاڳاپي ۾ تعلق 
.يل يڪي 
فلسفي ۾ هڪ انقلاب هي ڇاڪاڻ ڻ تہ مادي جي حقيقت ۾ ان جي 
وجود جو مسئلو لينن سائكئس جي نقطي نگاه کان تہ ثبيريق پر ان 
جي ابتڙ ليٽن مادي جي تصور کي فلسفي جي داٿري ۾ نبيريو ۽ لينن 

.ب ال جي لاڳاپي ۾ تي مي کي سمجهاي سگهجي ٿو 
ڪامريڊ ليٽن جو مارڪسي فلسفي جي ارتقا ‏ م هڪ ٻيو اهم 
قدم مارڪسڙہ جي جوهر سان لاڳاپيل آهي۔ ڪابل مارڪس کان 
پوءِ ايندڙ هڪڙن مارڪسين موجڄپ مارڪسڙہ جي فلسفي جو 
اصل جوهر ان جي طبقاتي جدوجهد جو تصور آهي ۽ ٻين موجب 
سرمايداري نظام جي ت تشريح جي حوالي سان اضافي قدر 05 اام507) 
81060 مارڪس جي فلسفي جو اصل جوهر آهي. ڪامريڊ لينن 
اڻهن فلسفين جي تصورن کي مارڪسزمہ جي اصليٍت يعٽي ان جي 
شين کي پرکڻ ۾ علہ جي طريقہ ڪار کان ناآشنائي جو نتيجو . 
سمجهي ٿو ڪامريڊ ليئن موجڃپ مارڪسڙم ڪو ٿهيل ڪيل 
نتيجن ۽ عانيدن جو سرشتو ن آهي. پران جي اٻتڙ مارڪسڙہ هن 
دنيا کي سمجهڻ جو: هڪ متطقي طريقہ ڪار آهي. ڪامريڊ لينن 
اهڙي طرح اهو واضح- . ڪيو تہ مارڪسزم جو اصل جوهر ان جي 
جدليات آهي. ليٽن ان حقيقت کي اٿين بيان ڪري ٿو ت ڪارل 
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مارڪس ڪتهنٴب. حقيقث يا تصور جو مطالمو ارتقا ٿي نقطي نظر 
سان ڪري ٿو ۽ ماز ڪي جي لكڻين جي اصليت ان جي جدلياتي 
طريقي ڪار ۾ پڻهان آهي۔ ڪامريڊ لين پهرين مهاڀاري لڙائيءَ جي 
دؤران سرشتي جي صورٹ پر جدليات جي مطالعي جي شروعات 
ڪکي. جيتوڻيڪ ليٽن جدلياٿٽ جي ڪيٽيگورين جي ارتقاقیى 
سلسلي تي پاڻ ڪو تفصيلي ڪتاٻ تہ نہ لکيو پرهُن ڌار ڌار فلسفين 
جي ڪتابن جي مطالعي دؤران جيڪي نوٽ ورڻا ۾ انهن نوٽن تي 
جيڪي پنهنجا رايا لکيا سي فلضفي جي تاريخ ۾ اهم حيثيٿ رکن 
ٿا. ڪامريڊ ليٽڻ هيگل جي ڪتاب ”مثطق جي ساد ٿئنس“ کي 
جدليات جي سرشتاقي ارتقأ ه مر هڪ بنيادي دستاويز جي حيثيت 
ڏئي ٿو پر اهم حقيقت اها آهي ت لين هيگل جي خيالي جدليات 
جو مطالعو ماديت جي نقطي نگاهہ کان ڪري ٿو. ڪامريڊ ليٽن 
هيگل جي جدليات جي مطالعي دؤران ن هڪ آهم نتيچو اهو اڅڈ 
ڪيو تہ مارڪس کان پوءِ ايندڙ مارڪسي هيگل جي مٿطق کي ثہ 
سمجهڻ سبب مارڪسڙمہ کي سمجهي ٿي ناهن سگهيا. ڪامريڊ 
ليٽن جي خيال موجب مارڪس جي اهم تصٽيف ”سرمايو“ کي 
--09509 9 

ڪامريڊ ليئن جي اها راءِ ت مارڪسزہ جو اصل جوه ران جي 
جدليات آهي, سا اڄ ٻہ درست آهي۔ اهو ان ڪري بہ ڄو سوويت 
يوٽين جي پڇ ڊاهہ سبب آيل فڪري ڏيوالپڻي ج جو اصل سيب 
مارڪسڙمر جي انصليت يمٽي جدليات کان نا آشثاٿي هئي. ڇاڪاڻ 
تہ سوويت سوشلزمہ جي ارتقاقي تضادن کان پالاتر ۾ بغير ڪنهن پہ 
رد انقلاپ جي امڪان کان سواءِ پرکڻ جي نتيجي طور کي ڪيترن 
کي ڪانرياڊن جي فڪري ارتقا رڪجي وئي. جدليات جي نظريي 
موجب ڪاٻ شڪي تضادن جي نتيجي طور ٿي ارتقا ڪري ٿي ۾ 
تاريڂ رڳو سڌي ليڪ وانگر ت. پر پيچ دار حرڪت جو اظهار ڪري 
ٿي. ڪامريڊ ليئن جي فڪري طريقي جدليات موجب تي سوويت 
سوشلزم چي متضاد صوزتن ۾ تاريڂ کي پوٿتي ڌڪيندڙ رد انقلابن 
جو مطالعو درست ڪميوٽسٽ رڂ سان ممڪن ٿي سگهي ٿوو۔ 
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سوشلسٽ انقلاب جا شرط 
ڪامريڊ ولاديميرليُنن پهريون ڀيرؤ مارڪسي َ تحريڪ 

۾ سوشلسٽ انقلاب جي برپا ٿيڻ جي حالتن ۾ شرطن جو تعين 
ڪيوو. ايٽگلس پنهنجي ڪتا ' ”ڪمپوئڙمر جا اصوا * (1847ع) ۾ 
ان خيال جو اظھار ڪيو تہ ڪميونسٽ يا سوشلسٽ انقلاب ان وقت 
کي ڪامياپ ٿي سگهي ٿو جڎهن اهو هڪ تي وقت مهذب ۾ ترقي 
ياف گهڻن ٿي سرمايداري ملڪن ۾ برپا ٿئي.۔ ڪامريڊ ليٽڻ 
سرمايداريءَ جي سامراجي دؤر جو ڇيد ڪندي اهو نتيجو اڅذ ڪيو 
تہ سرمايداري نظام جي عالمي ارتقا | ڻ برابري واري صورت رکي ٿي, َْ 
َ‫ يعٽي سامراجي ملڪ پنهنجي مفادن سبب پئتي پيل ملڪن ۾ 
ساڳيءَ ٿو 9 
پئٽي پيل ملڪن جي سرمايداري سامراجي تسلط هيٺ پلڄڻ سب 
سرمايداريءَ کان اڳوڻن رجعت پسند نظامن سان ٺاهہ ڪري ٿي ۾ 
اٿين پئتي پيل ملڪن جي ارتقا رڪچي وڃي ٿي۔ ڪامريڊ ليئن 
اهڙين ٿي حالتن کي نظر ۾ رکندي سوشلسٿ نظام جي؟ ڀار کي پنتي 
پيل ملڪن ۾ هڪ حقيقي امڪان طور پيش ڪي سندس راءِ 
موجب سام را جي سرمايداريءَ جا سمورا تضاد ان جي بيئڪيتن ۾ 
ظاهر ٿين ٿا, ۾ ن ڪي سرمايداري نظام جي مرڪڙزي ملڪن ۾, اڄ 
ٻہ سوشلسٽ تحريڪ ويئيڙيولا, لاطيئي آمريڪا ۽ ايشيا جي پٺتي 
پيل سامراجي تبلظ هيث پيئئدڙ ملڪن .يز تن آزي ٿي ڪامريڊ 
ليٽن اهو واضح ڪيو تہ جيڪڏهن يورپ صٺعتي ترقيءَ ۾ اڳتي 
آهي ت ان جي اًبتڙ پ حم پئتي پيل ملڪن جي سياسي ڪميونسٽ تحريڪ 
پنهنجي انقلابي علمَ ۾ تجربي سبپ مغربي يورپ جي سوشلسٽ 
تتحريڪ کان گهڻو گهري ۾ ۾ وسيع آهي. ڪامريڊ ليئن جو اهو خيال ان 
ڪري ب درست آهي جو مغربي يورپ جو پورهيت طيقو سامراج 
. ري سس جي جنگ خلاف لکن جي تعداه ۾ 

امن جي تحريڪ ت پرڀا ڪري سگهي ٿي پراهو اڃا تاٿين ب پنهنجي 
حڪمران طبقن ۾ اڻهن جي سياستدائن ٽوئي بليكر ۾ جارج بش لاءِ 
ڪو خطرتاڪ چتاءِ ثہ بنڄجي سگهي وو آهي۔ 
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ڪامريڊ لينن سوشلست انقلاب جي وجود ۾ اڇچڻ جا هينيان 
شرط متعين ڪيا 

(1) حڪمران نت طبقا ۾ انهنن جي رياست بحران ۾ مبتلا هجي, 
يعٿي سياسي بحران ۽ اُن حد تاٿين پهچي جو حڪمران طبقا اقتدار 
تي قابض ن رهي سگهن۔ 

(2) پورهيت طبقن جي سياسي بحران سٻبپ ڪيِفيت اهڙي ٿي 
پوي جو اهي حڪمران طبقن کي مارڻ لاءِ تيار هجن. : 

(3) انقلاب تڎڏهن برپا ٿي سگهي ٿوي جڏهن مارڪسڙہم جي 
طبقاتي شعور سان ليس هڪ ڪيڊر پارٽي موجود هجي. 


لينن هڪ نکين پارٽيءَ جو سرجڻھار 

ڪارل مارڪس ڪميونسٽ ميئيفيستو ۽ لکيو آهي ت 
سوشلسٽ انقلاب پورهيت طبتي جو پنهنجو ڪم آهي. ڪارل 
مارڪس جي اُن تصور تحت ڪامريڊ ليٽن کان اڳ ڪميونسٽ 
اڳواڻ پورهيت طبقي جي روايتي پارٽين ۾ ڪر ڪئدا رهندا ھڪا. 
ڪامريڊ لينن اهڙي فڪري انداز سان نظرياتي لڙاتيءَ ۾ِ هڪ اهم 
دستاويز ”ڇا ڪرڻ گهرجي؟“ جي عنوان هيٺ لکيو. ڪامريڊ ليٺؿ 
جي ان ڪتاب مارڪسي ادپ ۾ ِ هڪ نکين سياسي انداز سان پورهيت 
تحريڪ جي جدوجهد کي هلاكڻ جو هڪ اهم بئياد وڌو دراصل 
ڪارل مارڪس نظرياتي طرح پورهيت تحريڪ کي سائنسي فڪري 
بئٿياد فراهم ڪيا, پرلينن اهو شخص هو جنهن سوشلزہ جي نظريي 
کي عملي سياسي لاٿين ميسر ڪكي. 

ڪامريڊ لين جي نقطي نظر موجب اهي مارڪسي جيڪي 
پورهيت طبقي کي ٿي انقلاب جي برپا ڪرڻ واري قوت سمجهن ٿا, 
سي دراصل معيشيت پسنديءَ جو شڪار آهن. ڪامريڊ لن يي 
مطابق پورهيت طبقو پنهنجي اقتصادي لڙاٿيءَ تائين کي محدود رهي 
ٿي ڇاڪاڻ ت ٽريڊ يوئين جي سياست سرمايدارن کان اجرتن جي 
واڌ جي لڙائي هجي ٿي, ۾ ن ڪي سرمايداري نظام جي.٬خاتمي‏ جي. 
ڪامريڊ ليئٿن پهريون ڀيرو مارڪسڙہ جي جئہ جي مئطق ڏانهن 
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ڌيان ڇڪايو. ڪامريڊ جي مطابق مارڪسڙمہ رڳو پورهيت تحريڪ 
جي پيداوار ن آهي, پر اهو جرمن جدلي فلسفي ۽ انگريز سياسي 
اقتصاديات جو پڻ نتيجو آهي. ان ڪري ليٺن موجپ, پورهيتن کي 
پورهيتن کان الڳ هڪ ٻاهرين قوت مارڪسي نظريي سان هٿياربند 
ڪري ٿي. مارڪسي نظريي سان هٿياربند هجڻ کان سواءِ پورهيت 
طبقو پنهنجي پورهيت نظريي جو دفاع نہ ٿو ڪري سگهي. ڪامريڊ 
ليٽن هڪ پارٽيءَ کي پورهيت طبٍقي جي نظريي جي دفاع ڪندڙ 
قوت طور پيش ڪيو ۾ پورهيت طبقي جي اڳواڻيءَ جو فرض 
پورهيت طبقي جي پارٽيءَ جي حوالي ڪي.و 

اڄ ٻہ ٽراٽسڪائي ڪامريڊ اها ساڳي سياسي لاتين ورجاتيندا 
رهن ٿا, جنهن کي ليٺن ويهين صديءَ جي شروعات ۾ رد ڪري ڇڏيو 
هو. اهي دوست ڪڏهن پيپلز پارٽيءَ کي تہ ڪڏهن ٽريڊ يوئين کي 
انقلاب جي قوت سمجهي پيش ڪئڻدا رهن ٿا. ڪامريڊ ليٺڻ 
پورهيت طبقي جي نظرياتي اڳواڻ جي قوت جي گهرج ان ڪري بہ 
محسوس ڪئي هئي ت پورهيت طبقي جي اڪثريت فلسفي, 
سياسي اقتصاديات ۾ سياست جي علمن کي پيدا تہ ڪيو آهي ۾ 
تاريخ ۾ اهو فرض دائشورن سرائجام ڏئو آهي, ڪامريڊ ليٺن وٿ 
پارٽي ساٿنس ۾ عمل جي هيڪڙاٿي آهي. ٍ٫‏ 


ليئن. قومي سوال ۽ پورهيت بين الاقواميت 
مارڪسي سياسي تحريڪ جو اصل چوهر پورهيت بين 
الاقواميت آهي, پرپورهيت بين الاقواميت جي تشريح مختلف اندازن 
۾ ٿيندي رهي آهي۔ ڪارل مارڪس ۾ فريڊرڪ ايئگلس مطابق, 
سرمايداري تنظام هڪ عالمي تنظام آهي ٴَ سرمايداري نظام دنيا جي 
ملڪن جون سرحدون ٽوڙيئدو رهي ٿو ۾ ان ڪري مارڪس ۾ 
ايئگلس سوشلسٽ نظام کي پڻ هڪ عالمي نظام جي صورت ۾ 
جنم وٺندڙ تظام سمجهيو ٿي. پر عالمي سرمايداري نظام ۾ موجود 
رياستن جي وچ ۾ اڻ براپريءَ واري حيثيت جي موجودگيءَ قومي 
سوال ڏاڻهن مارڪس ۾ اينگلس جو ڌيان ڇڪايو. سرمايداري ثظام 
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پر هڪ ڪَري اوسر جي کوٽ هڪڙن ترقي يافتہ قومن کي سامراجي 
حيثيت ڏئي ۾ ٻين کي مظلوم قومن واري. مارڪس ۾ ايئنگلس 
. 7 هندستان جي ازاديءَ جي تحريڪن جي حمايث ڪندا 

هيا ۾ هئن جي خيال موجب انهن ملڪن جي آزادي يَعئي ترتي 
ڪل 
ملڪن ۾ پڻ سوسلشت انقلابن جي اُڀرڻ جي سلسلي کي تيڑ َ 
ڪند.و پر اهو سلسلو بڻيادي اهميٿ جو رهيو ت جيڪڏهن. 
سرمايداري نظام هڪ عالمي سماج آهي ت پوءِ اُن جو خاتمو هڪ. 
قومي رياست ڪيئن ڪري سگهندي؟ دراصل اِن سوال جي اڄ ب ِ٫‏ 
اهميت آهي, ڇو ت ايران تي آمريڪي سامراج جي پنهنجي اتحادي َ 
قوتن سان گڏ يلفار جي تياري ۾ صدام جي عراقي قومي رياسَت تي 
آمريڪي سامراج جي پنهنجي اتحادين سان گڏ حملي ۾ قبضي جي 
حالت, هڪ قٿومي رياست جو بغير عالمي اتحاد جي جيئڻ ڏکيو 
بٹاقي ڇڏيو آهي, پر ٻئي طرف عالمي سامراجي عالمگيريٿ قومي 
رياست جي ٺهڻ جي عمل کي تيز ڪندي رهي ٿي. مطلب تہ هڪ 
پاسي مظلومہ قومي رياستون پنهنجي جيکندان لاءِ بين الاقوامي اتحاد 
جون گهرجاٿون آهن تہ ٻكي پاسي بين الاقوامي طرح مظلوم قومون 
پنهنجيءَ آزاديءَ ۾ پاڻ وهيڻاتيءَ للاءِ قومي رياست جي تشڪيل 
چاهين ٿيون ۾ ان کي ٿي پنهنجو آجپو سمجهن ٿيون. دراصل اِهو 
هڪ اهڙو تشاد آهي جنهن جي ڪري انقلابي ڪميونسٽ ڌريون 
پڻ بحران جو شڪار رهيون آهن. مارڪسزم جي سڀاسي تحريڪ 
جي اندر ڪامريڊ ليٺن اهو واحد شڂخص هي جنهن پورهيت بين 
الاقواميت جي بئياد تي ان تشاد جو حقيقي حل پيش ڪي 
ڪامريڊ ليٽن کان اڳ روزا ليڪسمبرگ ۾ ليون ٽراٽسڪي 
معيشت پسنديءَ جي فڪر سبب ان خيال جا هڪا تہ سوشلزم جيكن 
ت سمورن استحصالي نظامن جو خاتمو آهي, ان ڪري پورهيت بين 
الاقوامي اصولن تحت سوشلزہ جو عالمي نظامہ پاڻهي ۽ خودبخود 
--- ۾ ظالہ قومن جي وچ ۾ فرق ختمر ڪري ڇڏيند.و انهن 
جي راءِ مو جب مظلوم قومن کي ظالہ قومن سان اَٽِٽ رشتي ۾ رکي 
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سرمايداري نظام جي خاتمي کي ممڪن بڻائي سگهيو.“ دراصل 
روزاليڪسميرگ ۾ ليون ٽراٽسڪيءَ جي بين الاقواميت ظالہ . 
سامراجي قومن ۽ مظلوہ قومن جي پورهيت تحريڪن جي وچ ۾ 
موجود فرق کي مٽاتي ۾ ميساري ڇڎي ٿي ۾ سندن خيال موجپ, 
قومي مسڪلو رڳو هڪ اقتصادي مسٹلو آهي.۔ ڪامريڊ لين اڻهن جي 
اِنهيءَ فلسفي جي مخالفت ڪندي اِن خيال جو هو تہ قومن جي وچ 
۾ لاڳاپو رڳو هڪ اقتصادي سوال تن پر سياسي سوال آهي. ڇاڪاڻ 
ت مختلف ۾ ڌار ڌار رياستن جي وچ ۾ اتحاد سياسي طريقي سان 
حل ٿي سگهي ٿو جيئن ت ليٽن ان حقيقٿ کي سمجهيو ت خود 
رياست سڀاسي نظامہ جو اظهار ڪري ٿي. 

ڪامريڊ ليئن پورهيت بين الاقواميت جي لاءِ هڪ جدلي 
حڪمت عملي جو تعين اڪيو ۾ جنهن ير هڪ ظالہ قوم جي 
ڪميوئسٽ تي اهو فرض لازہ رکيو تہ هو لڳاتار مظلوم قومن جي 
آزاديءَ ۾ انهن جي حق عليحدگيءَ جي حمايت ۾ ان حق جي عمل ۾ 
اچڻ لاءِ لڳاتار جدوجهد ڪندو رهي. جڏهن ت ڪامريڊ ليئن جي 
مطابق هڪ مظلوم قوم جي. ڪميوئسٽ جو اهو فرض آهي ت اهو 
لڳاتار علحدگيءَ ۽ قومپرستيءَ جي سمورن رجحانن تي تنقيد ڪندو 
رهي. ليٽن مختلف قومن جي وچ ۾ جيئڻ لاءِ لازبي شرط حق علحدگيءَ . 
جي غير مشروط حمايت متعين ڪيو. مطلب تہ ڪامريڊ لينن سوشلزم 
کي هڪ اهڙي نظام جي شروعات سمجهيو ٿي جنهن ۾ قومن جي وچ 
۾ر تعلق علحدگيءَ جئن حق جي بئياد تي قاتم ٿئي ٿو. ڪامريڊ لين 
جي مطابق, سوشلڙہ رات وچ َ قومن جا تضاد حل ثہ ٿو ڪري, پر اهي 
امڪان پيدا ڪري ٿو ڄجيڪي قومن کي پاڻ ۾ کير کنڊ ڪري ڇڏڎين. 
ان راءِ جو بنيا ان حقيظت پر هو ت سوشلزمر استحصال جي سمورين 
شڪلين جي خاتمي جي ٻٽياهي ڪوشش آهي. 

ڪامريڊ لين قومي مسعڪلي جي حل کي جمهوري سوال طور 
پيش ڪي.و هتي عام طرح جمهوريت مان مراد اڪثريتي راءِ کي 
'سمجهيو ويندو آهي ۾ اٿين ڪامريڊ ليٺن تي اها تنقيد ٿيندي رهي 
آهي ت جيڪڏهن ظالم قوم اڪثفريت ۾ آهي ت پوءِ مظلوم قوم 
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جمهوريت ۾ ڪڏهن ب آزاد ‏ ٿي ٿي سگهي. پر ڪامريڊ ليئن جي 
جمهوريت ت ۾ مختلف قومن جي وچ ۾ سوشلسٽ يوئين جي رياستي 
صورت جو جئم آهي ۾ ۾ جنهن ۾ حق علحدگي هر قوم کي غير 
مشروط انداز مر استعمال ڪرڻ جآ يمٽي هڪ اهڙي 
جمهوريت جڻهن ۾ ريفرنڊہ وسيلي جيڪڏڎهن ڪا قوہ گڎيل 
ڍونين پر ت ٿي رهڻ چاهي ت اها وٽين تاڻ چندا تي هي تي؛ 

ڪامريڊ ولاديمير ايليچ پنهنجيءَ حياتيءَ ۾ م ۾ ٿي پولينڊ ل ۾ ڦن 
لينڊ کي ريفرنڊہ ڪراٿي سوويت سوشلسٽ رياست کان الڳ ٿيڻ 
جو عملي ڪم سراٽجام ڏنو اڄ ب ڪامريڊ ليٽن فڻ لينڊ بنڊ ۾ پولينڊ 
جي سرمايدار رياستن جو حڪومتي طرح قومي هيرو آهي. 
...ميڊ لين بهرحال انهيءَ راءِ جو مظبوطيءَ سان اظهار 
ڪيو تہ نٿڍيون رياستون سرمايڊاري سامراجي نظام سان مهاڏو نڌ 
ٿيون اٽڪائي سگهن, انڪري قومن جي وچ ۾ يوئين ٿي سوشلسٿ 
سماج جيجيئڻ جي امڪانن کي وڌيڪ حقيقي بڻائي سگهندي. 


سامراج. سرمايداريءَ جو ڇيھ 
ڪامريڊ ليئن مارڪسي سياسي تحريڪ کي اوڻويهين صنديءَ 
جي خاتمي ۾ ويهين صديءَ جي شروعاتي ڏهاڪن پر سرمايداريءَ 
جي موجود صورت کي سمجهائڻ ۾ ان ۾ موجود تضادن کي 
سلجهائڻ جو گس ڏو ڪامريڊ ليٽن سرمايداري نظام جي انتها ۾ 
ان جي ارتقا جي آخري حد ان جي سامراجي شڪل کي قرار ڏو 
(1916ع) جي اوثهاري ۾ ڪامريڊ لين سرمايداري نظام جي موجود َ 
شڪل جي ڇنڊ ڇاڻ پنهنجي ڪلاسيڪي ڪتاب ”سامرا 
سرمايداريءَ جو اوچو ڏاڪو“ جي عٿوان هيٺ پيش ڪئي. ڪامريڊ 
لين مارڪس - ايئگلس کاڻ پوءِ اهو پهريون شخص هو جنهن 
.داي ظام جي سامراجي شڪل جي سياسي ۾ اقتصادي 
بٺيادن جي درست سمجهاڻي پيش ڪئي: ۾ ان مطالعي دڙؤوران ليٽن 
اهو واضح ڪيو تہ سامراج سرمايداريءَ جي آخري شڪل آهي. 
ڪامريڊ ليئن سرمايداريءَ جي سامراجي روپ جون جيڪي 


- 
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خاص صفتون پيش ڪيون, سي ترتيب وار هيٺ ڏجن ٿيون: 

)1 پيداوار ۾ سرمايي ج جي اهڙي مروڪزيتٹت جنهن . مر هڪ هتين 
(1010]01165) ڇى تخليق ٿكعى ٿي, ۾ اهي هڪ هٽتيون اڄ ملٿى 
نيشٽل ڪمپٽين جي صورت ۾ ڪمر ڪن پيون. 

)2 مالياتي سرمايي ([00:66) 6ه1:0856) جي حاڪميٽ. (جيڪو 
بيئڪن ۽ صئعتي سرمايي جي گڏجڻ آهي) 

ٽن ان اي يي يت 

"9-9-90 ”9 
آيمر. اياف .ول ٽڪ ۾ ڊبليو ٽي او جهڙا ادارا ڪري رهيا آهن. 

ڪيترن ٿي ليَکڪُنڻ جو خيال آهي ت ڪامريڊ ليٽن جي اها 
راءِ هاڻوڪي دؤر م درست ٿہ آهي تہ سامراج سرمايداري تام جو 
ڇيه ۽ ان جي آخري شڪل آهي. هئن جي خيال موجب سرمايداري 
اڃا تاتين ارتقا 9 
َّ 999909 
صحيح آهي. ڇاڪاڻ تد ارا سرمايداري جي آخري ڏاڪي مان 
شڪل آهي جنهن کانپوءِ سرمايي جي ڪنهن ٻي شڪل جي اڀرڻ 
_.جو امڪان نظر تہ ٿو اچي۔ جڎڏهن تہ ڪامريڊ ليئڻن جي سامراج 

سرمايداري نظام جي آخري مثزل مان عام طرح اها مراد ورتي وٿي تہ 
هاڻ هڪد سرمايداري نظاہ مري ويندو ۾ سوشلزہ قاكم ٿي ويند.و 
اڄوڪي هن دؤر ۾ مسڪلن جي حل جي لاءِ جدوجهد ڪندڙ 
عالمي ڪميوٽسٽ تحريڪ ڪيترن ٿي داٿرن ۾ ليٽن جي سياسي 
طريقي ڪار کي ٻيهر سمجهڻ جي گهرجائو آهي. اڄ گهڻا اهڙا 
رخحان ڪميونٽ تحريڪ ۾ ان جي نڪر تي حاري آهن جيڪي 
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لي ن آهن۔ مثال طور ڌراٽسڪائين جي بين الا قواميّت لينٽي بين 
الاواميت جي اب بخڙ آهي ۾ اهڙيءَ طرح تي هٽن جي پارٽيءَ جو تعمور 
ليٽن جي فڪرکان گهڻو پري آهي. 
اڄ جي دنيا ۾ سرمايداري . نظامر کي 2 ختم ڪرڻ جا ميختلف 
طريقا ي ٫وپ٣ڀي‏ رھيا آهڻ پرليڻن سياسي جوجهد جي هر برپ 
.مس وجڪ جو هڪ ڏاڪو سمجهندو هو 
وينيڑولا ‏ ۾ هيوگوشاويز جي پارليامانتي جدوجهد ۾ ثيپال جي 
انقلابين جي غير انقلابي هٿياربند لڙاٿي ليٽٽي نقطي نظر موجب 
ٻکي جدوجهد جا ٻ روپ آهن ۾ ٻٽهي طريقي ڪارن جي ضرورت 
اتان جي سماجن ۾ موجود سياسي ڇڪتاڻ جي صورتن تحت اڻ 
ٽر آهي. مطلب تہ ڪامريڊ لين ڪميوٽسٽ تحريڪ کي هڪ غير 
طبقاتي سماج جي اڏڻ لاءِ ڪا ٺهيل ٺڪيل ۽ عقيدن تي ٻڌل راهہ 
جي حيٍثيت ۾ تہ ٿو ڏسي, پر هو هڪ جدلياتدان جي حيقيت ۾ 
سماج جي ارتقا ۾ ان ۾ موجود طبقن جي لڙاٿيءَ جي بيهڪ پتاندر 
سياسي حڪمت عملي جوڙڻ جي راهہ ڏيکاري ٿو. ڪامريڊ ليٽن 
جو فڪر سياسي لاٿين- جي باري ۾ سندس نقطي نظر ۽ سندس 
جدوجهد عالمي ڪميونسٽ تحريڪ لاءِ مشعل راه آهي. ڪامريڊ 
ليٽنڻ هڪ عظيم مارڪسي مفڪر ۾ ڎهين پورهيت اڳواڻ جي 
حيثيٿ ۾ عالمي ڪميونسٽ تحريڪ ۾ هميش زنده رهند.و 
(مڪي 2006) 


فدارن جو تاتل. چوزف اسٽالن 


عظيہ آڪٽوبر انقلاب جو ٻيڙو جڎڏهن پنهنجي شائدار سفر ٿي . 
روائو ٿيو تت ان ٻڃڙي ۾ ڪيٽرائي غدار شامل هئا. جيڪڏهن انهن 
غدارن جي ٽولي کي ڇڎي ڏجي ها تہ سوويت سوشلسٽ رياست 70 
َ‫ سالن جي جاءِ تي ڏهن سالن ۾ ٿي پڄاڻيءَ تي پهچي وڃي ها انهيءَ 
غدارن جي صفاتيءَ جو ڪم سوشلزمر ۾ ڪميونسٽ تحريڪ جي 
عظيہ رهئما جوزف اسٽالن سرانجام ڏنو سوويت يوئين جي ڀچ ڊاهہ 
جچؤ سڀب جوزف استالن تہ پر سماجي, اتخصادي نظام جي اڻ ڻ پڂعي 
صورتحال هئي. 

تازو ٿي امين جمالي جي مضمون ”رهبر يا رهڙن, جوزف 
اسٽالن“ ۾ پڙهميمر تہ سموري سوويت نظام جي خاتمي جو سيپ هڪ 
شخص استالن آهي, آتون ڪافي حيرت ۾ پکجي ويس ۾ مزا 'وئي وٺي 
مضمون کي پڙهيمي دزابل ايو ڪو سنجيده مرن تہ پر ٿن جي 
هڪ کل جوڳي تشريح آهي 

اچوت ٳِن کل جوڳي مضمون جو هڪ چاٿ تزو وئون, سڀ کان نيل 
امين جمالي جن لکن ٿا تہ ڪامريڊ لينن چٿي ويو هو تہ ج جيڪڏهن 
.بي يرپ ۾ خاص طرح جرمثيءَ ۾ انقلاب تہ آيو تہ رؤسي انقلاب 
آفيسر شاهيءَ جي ور چڙهي ويئدو ۽ ان نانقلاب جي بچڻ جا امڪان 
ختم ٿي ويندا. ساٿين جمالي صاحب کي تاريخ جي ڄاڻ بلڪل ٿي 
ڪونهي (كلڄ وڊ) دراصل اهو موقف انقلاب کي تياهہ ڪرڻ جي ثبٿ. ِ 
رکندڙ ليون ٽراٽسڪيءَ جو ه.و۔ دراصل اهو سئو بحٹ پريٍسٿٽ 
لتووسڪ معاهدي.جي سلسلي ۾ ٿيو هؤ جنهن ۾ ڪامريڊ ليئن جو 
خيال هو ت اسين جرمئيءَ هٿان پنهنجا علاتفا وڃاٿي هڪ بدا تربن ناهہ 


ُ 


ُ 
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ڪري رهيا آهيون پر اهو ٺاهہ سو ويت سوشلسٽ انقلاب جي دفاع لاءِ 
انتهاقي ضروري ۾ ۽ لازمي آهي. جڎهن ث ليون ٽراآٽسڪي صاحب 
شروع ڏينهن کان ٿي سوويت رياست کي تباهہ ڪرڻ جي پنيان پيو هو 
۾ سندس چوڻ هو تہ جچرمتيءَ ۾ انقلاب تيار آهي ۾ هاڻ اُن ٿي حملو 
ڪي.و ڪامريڊ لينن مرڪڙي ڪاميٽيءَ ۾ وڏي نصيبت سان اها ڳالھ 
مڃرائي تم انقلاب هڪ هئڌ کان ٻئي هنڌ موڪلي ۾ اماڻم ن ٿا 
سگهجن ۽ جرمن اثقلاب اتان جي ڪامريڊن جو پنهنجو ڪم آهي. 
دراصل امين جماليءَ کي ڪي ب پبہ ڪوڙا سوڙا دليل هٿ ڪري اسٽالن 
کي رد ڪرڻو آهي ۾ ان ۾ سائين جن منهن جي پڪائيءَ سان ڪوڙ 

ڳالهائڻ جي گهڻي همت رکن ٿا. 
اڳتيٴهلي ساٿين جن ٽراٽسڪيءَ ج جي اڳڪٿين جا حوالا ڏين ٿا, 
ڳو اڳڪٿين جي آسري تي ڪنهن مذفڪر کي درست قثابت ڪرڻ 
ڇسائڀ آهي. ڇاڪاڻ ت سائنس ۾ اڳڪٿي جو تعلق تشريح سان هجي 
ٿو ۾ جيڪڏهن ڪوب ماڻهو سماڄي ساٿئدس کي سمجهڻ کان سواءِ 
اڳڪَڻيون ڪري ت هو ناسٽرڊم بڅجي ويندو. هڪڙن ماڻهن جو خيال 
آهي تہ ناسٽرڊم جون ڪيٽريون ٿي اڳڪڻيون درست آهن, پوءِ ڇا 
ناسٽرڊہ ساكدسدان ٿي پيو ڇا!؟ ساتين جن جي يادداشت لاءِ عرض آهي 
ت ليون ٽراٽسڪي پنهنجيءَ موت کان اڳ اها اڳڪڻي ڪئي هئي تہ 
سوويت يوئين ٻي مهاڀاري لڙاتيءَ ۾ هٽلر جي فاشي قوت آڏو بيهي نہ 

سگهندي پوءِ ڇا ليون ٽراڌسڪيَجي اها اڳڪٿي ب درست ھئي؟ 

ٿين جن اڳتي هلي لينن جي وصيت جو حوالو ڏين ٿا ۾ انهيءَ 
ٻن ٿن صفحن جي لکيل وصيت جي بنياد تي ساٿين جن اسٽالن جي 
سموري دور تي انقلاب سان غداريءَ جو ٺيو هڻڻ لاءِ تيار ٿي وڃن ٿا. 
ٿين جن کي عرض ت استالن جي باري ۾ ڪامريڊ لين جي تنقيد 
اسٽالن جي مزاج ۾ ۾ رويي جي باري ۾ آهي ۽ ڇا لينن اها تئقيد ٻين 
پارٽي اڳواڻن تي ن ڪكي آهي. امين جمالي جن کي ياد ڏياريندو هلان 
تہ بريست لئووسڪ 'واري معاملي ٿي ڪامريڊ ليئن ٽراٽسڪيءَ کي 
غدار ڪري سڎيو آهي. پوءِ ساٿين جن کي اڈ سچ ت٫,‏ پور سچ ڳالهائڻ 
...يپ ڪام لن جي ان وصيت ۾ اهو ڪٿي ڄاڻاپل آهي تہ 
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ڪامريڊ اسٽالن انقلاب جو غدار آهي! اسٽالن کي هر حالت ۾ چڱي 
ثقابت ڪرڻ جي ڪوشش ب ڇڏيون ٿا, پر امين جمالي جن اهو ٻڌاڻيندا 
تہ جڎهن مرڪزي ڪاميٽي لينن جي وصيت دٻاكي ڇڎي هڪي تڎهن 
يون ٽراٽسڪيءَ جن ڇا پئي ڪيو؟ اسين تاريخ جا عالم تہ نہ پر 
شاگرد آهيون ۾ شاگرد جي حيثيت ۾ عرض ت لينن جي انهيءَ وصيت 
کي دباڻڻ سود ليرڻ دراکسنڪيءَ جي زا يڻ :شامل مش. آما 
ٽراٽسڪيءَ جي ڪهڙي مصلحت هكي. ان جو جواب امين جمالي جن 
بطور ٽراٽسڪيءَ جي ڀار جي پاڻهي ڏيئدا! 
اسٽتالن کي انقلاب جو غدار چؤڻ وارن کي ڪجه معاملن جي 
سمجه جي سئجيدگيءَ سان ضرورت آهي. پهرين ڳاله تہ انقلاب ڇا 
کي چئبو آهي ۾ ردانقلاب جو تصور ڪهڙي حقيقت کي چئي 
سگهجي ٿو دراصل مارڪسي فڪر پر انقلاب مان َ هڪ اهڙي 
سماچي ڪايا پلٽ آهي, جيڪا هڪ سماجي نظام کي وڌيڪ اسَريل 
۾ نکين سماجي نظام ۾ بدلاکي ڇڏي ان جي اُٻخڙ ردانقلاب مان مراد اها 
آهي ت هڪ نئين, ترقي پسند اُڀريل سماج جي هڪ پراڻي نظام جي 
جاءِ والار آهي. مثال طور جيڪڏهن سوويت يونين جو حوالو ڏجي تت 
معاملو هيئكن بيهندو سوويت يوئين ۾ جيكن تہ سوشلزہ هو ۾ اهو تظام 
سرماتيداريت کان ويڪ اسريل ان ڪري اتي ردانقلاب ۾ غداريءَ جو 
مطلپ سرمايداريت جو دهراءُ ٿيند.وو دراصل اهو ٿي اهو بثياد آهي 
جنهن تي اسٽالن جي ڪم ۾ ڪردار جي پرک ڪرڻ گهرجي. اسين 
اهو ثہ ٿا چئون تہ اسٽالن فرشتو هو ۾ هن کان ڪا غلطي ٿي تي 
ڪونهي, پر اسين رڳو اهو ٿا چئون ت اسكالڻ ن جو دور ثابڊٿٽ ڪري ٿو تہ 
هن سرمايداري جي لاڳاپن کي دهراكڻ بجاءِ سوشلزم جي تعمير ڪئي. 
مغلاً اسٽالن جي دور ۾ سوويت يوئين صتعثڪاري جي عمل مان گڏريو 
۾ سموري صنعت نڄي ۾ ڌاڻي نہ پر رياسئي ادارن جي حڪمت عملي 
تحت لڳاٿي وٿي. ان کان علاوه اسٽالن جي دور ۾ زرعي فارمن جي 
تشڪيل جوعمل ٿيو ۾ هن جي تي قيادت ۾ سوويت يوٽين فاشيت تي 
فتح حاصل ڪئي. سوويت يوڻئين جي ان سموري ترڻيءَ جو رخ 
سوشلسٽ هو ۾ ان جي گواهي خود امين جمالي ڏي ٿ.و پر حيرٿ جي 
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ڳالھ آهي تہ (مشڪري نت ڪجو) ت امين جمالي جي مطابق سوويت 
يونين اها سموري ترقي استالڻ جن سياسي قبادت ۾ رياست جي 
ماتحت ن پر پاڻهي پاڻهي پئي ڪئي: 

بل مرش عر'يس؛ ُ سئر سم تم ممر, 

ُّ٫‏ وس ٣‏ حراش *ي| اور ٍِ سن 
سوشلسٿ رياست جي حڪمت عملين کائسواءِ سماجي تہ تبديلي 
ٿيندي ٿي نہ آهي. امين جمالي جن کي سماجي اقتصادي سائدس جي 

الف ب جو ٻيهر مطالعو ڪرڻ گهرجي. 

سوويٽِ يوئين جي سوشلسٽ نظام جي ڀج ڊاهہ جو سبپ امين. 
جمالي آفيسر شاهيءَ کي ڄاڻائي ٿ. ڀلا آفيسر شاهي سوشاشہ کي 
حنتمر ڪري سگهي ٿي ت پوءِ سرمائيداريءَ کي ڇو نہ ٿي ڂتم ڪري؟ 


سوويت ڀونئين جي زوال جو سبب آفيسر شاهي د پر ابئدائي ۾ اڻ“. ٌ 


پڪي سوشلزم جي بحران جو نتيجو آهي ۽ تاريڂ ۾راٿينُ ٿيندو رهيو 
آهي تہ جيڪڏهن ڪو نئن ڄاول نظامہ پنهنجي جيئڻ لاءِ پوريون 
حالون تيار ن ٿو ڪريت سندس موت جا امڪان موجود رهن ٿا. 

اڳتي هلي امين جمالي جن سوويت جي فاشين مٿان فٹح جي 
سببن کي ثروار ڪندي حيرائيءَ جوڳا انشڪاف ڪيا آهن. امين 
سوشلزم ڏئي ۾ ان ۾ اسٽالن ۾ پارٽيءَ جو ڪو ڪردار ٿي ڪون هو 
اچڇا! اي واها امين جمالي جن جو جنگ جي ساٿنس ٿي 
انتهائي ڳوڙهو مطالعو آهي ۽ ان مطالعي جي مطابق بغير ڪنهن ‏ 
چا يا جي جئگي صثعٿ کي ترقي ڏيڻ کانسواءِ ۾ درست 
سياسيٴتيادت کائسواءِ کي جنگون کٽتي سگهجن ٿيون. ساٿين جن کي 
جنگي اڪيڊمين ۾ ليڪچر ڪرڻ گهرجن, ڇاڪاڻ ت ن ڪلازوٽس, _ِ 
نت ماكي نت سن ڙو ۾ نہ خود ٽراٽسڪيءَ جي جئگي علمہ تي لکيل 
ڪتابن جي ضرورت آهي. بس پاڻهي ٿي جنگ کٽي سگهجي ٿي!! 
تاريخ ۾ ساتئدس جي علمن جون ابٿيون تشريحون ت ڪو هئن 
ٽراٽسڪاڻين کان سکي! ٽراٽسڪي ت ٿاريڂ کي مسڂ ڪرڻ جو ماهر 
هي پر هي سندس پوكلڳ ت اڇا ب اڳٽي نڪري ويا آهن. 
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اڇا اڳٹي ساٿين جن چين جي سڀاسي تحريڪ ۾ اسٽالن ساڻ ان 
جي لاڳاي جو ذڪر ڪيو آهي. جمالي صاحب جن پنهئجي ماهراڻي 
راءِ ڏيندي چون ٿا تہ استالن چيانگ ڪاٿتي شيڪ جهڙي بورجوا سان 
ٺاهہ ڪي.و ساٿين جن کي عرض تہ اسٽالن سوويت يونين جي مغربي 
دئيا سان تضاد ۾ پنهنجي پاڻ کي جيٿارڻ لاءِ اتحادي ڳولي رهيو هو ۾ 
اهڙا اتحاد وقت جي ضرورت هجن ٿا. ڪامريڊ ليئن ثہ اهو ب لکيو 
آهن. پر اسٽالن چيتي سوشلسٽ انقلاب جو ڪيٿرو دشمن هي ان جو 
ڪاٿو امين جمالي جن جي راءِ سان تہ پر چيئي ڪميونسٽ پارٽيءَ 
جي قيادت جي راءِ سان ڪري سگهجي ٿو چين جي سوشلسٽ 
انقلاب جو اڳواڻ ڪامريڊ ماتوزيتنگ چيانگ ڪائي شيڪ جنهن 
جو اصل دشمن هو اسٽالن جي شخصيت ۾ هن جي ڪردار جي لڳاتار 
تعريف ڪندو رهي ٿ.و جيڪڏهن اسٽالن چين ۾ انقلابين سان 
ايڏيون ٿي ويڌنون ڪرايون هيون تہ پوءِ اسٽالن سان دشمثي رڳو 
ٿراڻسڪاتين کي ث۔ پر مات توسٽن کي پڻ هڄي ها! پرچيئي انقلاپ جي 
اصل ڌڻين جي هر گڎجاڻيءَ پراسٽالن جي تصوير نمايان هوندي آهي. 
امين جمالي جن کي اسٽالن جي مرحلي وار انقلاب جي خيال 
سان ڏاڍي ناراضشگي آهي. پر حيرت جوڳي ڳاله آهي ت وينزويلا جي 
شاويز جي تعريف جا راڳ ن ٿا خعمہ ٿين جنهن جو مار زمر سان 
ڪو واسطو تي ڪوز هو. دراصل هوگو شاويز جي سياسي قيادت جي 
. يٽ ڪپ هن 8 آهي ۾ 
ڪيٿرن ٿي داثرن ۾ قومي سرماتيدارن جي ذاتي ملڪيت کي ۽ ري 
طرح تتبديل ٻ نہ ڪيو آهي ۽ ڇا اهو انقلاب مرحلي وار تہ آهي؟ 
بيشڪ اسين هوگو شاويز کي ٿراٽسڪائين وسيلي مارڪسڙزہ جي 
تعارف ڪراتڻ تي خوش آهيون, پر اسين ٿين دئيا جي غريب 
ڪامريياڊن وٽ ايټترا ڀاڙا ڪونہ آهن, جو اهي ايلن ووڊز وانگر لئنڊن مان 
ويدزويلا وڃي مارڪسڙہ جي اتي سبئي تشريح ڪري اچن!؟ 
آخر رجت انهن جي ٿيندي جيڪي حق ۽ سچ تي هوندا. 
(مقي 2006) 


ڪامريڊ نن ۾ شڪ سلڪ ۾ سوشلزم 


تازو امين جمالي جن مثنهتجي مضمون ”غدارن جو قاتل, جوزف 
اسٽالن“ تي تنقيدي راءِ ڏئي آهي. پر ساڳيءَ طرح اڳ وائگر امين 
جمالي جي فڪري غربت سندن لکڻيءَ مان واضح آهي. مون پنهنجي 
مضمون ۾ امين جماليءَ جي لکت ”رهبر يا رهثئل جوزف استالن“ جو 
ڪنهن هڪ پهلوة کان ن پر ڪيترن ٿي رشن سان ج ڇِيد ڪيو هو ۾ اها 
ڪوشش ڪٿي هکي تہ پڙهندڙن جي آڏو واشح ٿي سگهي ت اها لکڻي 
کل جوڳي ۽ تاريځ جي اونڌي تشريح جو هڪ شاندار مثال آهي. 

مون پنهنجي مشمون ۾ امين جماليءَ جي جن نقطن تي پنهنجن 
خيالن جو اظهار ڪيو هو تن ۾ چيني ڪميوٽزہ ۾ استالن جو روي, 
سوويت يوئين جي فاشزم کي شڪصست ۾ وبئزويلا جي سوشلسٽ 
تحريڪ جهڙا مسئلا شامل ھڪا. لازمن هڪڙي مضمون ۾ امين جماليءَ 
جي ڪيترن ٿي ابتن سن راين (خيالن جو ن) جو تجزيو ڪرڻ هڪ 
ڏکيو ڪم آهي. پر امين جماليءَ جو منهنڄي مضون جي حوالي سان 
ذڏهن جو ڪانٽو هڪ ٿي مسٿلي ”مالمي انقلاب يا هڪ ملڪ ۾ 
سوشلزم“ ٿي بيهي ويو آهي. 0 
جواب نئ پکكي سمجهيا. ٻيا وري ڪوڙا سو: ٿا دليل ٺاهڻ ۾ ساتين جن اڃا. 
ٿورو وڌيڪ وقت وئندا! درحقيقت اهو مسڪلو رڳو امين جماليءَ سان ث, 
پر سمورن ٽراٽسڪاٿين سان واپسخ آهي. تازو وري هڪ ٻئي 
0 هت اي 
اب پووق 9 0 ين 
ڀيرا انتهائي بي ڊپاٿي٤سان‏ معاملن جي اونڌي تفسير ڪن. 
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7ع چي سوويت سوشلسٽ انقلاب جي حوالي سان ثام ثهاد 
ٽراٽسڪائي دانشور ۽ اڻهن جا اڌ پڙهيل پوئلگ لڳاتار اها ڪوڙي 
پروپيگناڊا ڪندا رهن ٿا تہ ڪامريڊ ليئن دراصل سوويت يوئين ۾ 
سوشلزہ جي اڏاوت ڀعمثي هڪ ملڪ ۾ سوشلزہ جي ڪابہ ڳاله نہ 
ڪي آهي ۾ ”سوشلزم هڪ ملڪ ۾“ جو نعرو اسٽالن جي ڏهن جي 
پيدار هو مون پنهنجي مضمون ۾ اهو ڪٿي ٻ نہ چيو آهي تہ ليئن 
عالمي ائقلاب جو ائڪاري هو پر مئهئچو اهو پڂتو خيال آهي تہ 
ڪامريڊ لين عالمي انقلاب جي چڪر ۾ سوويت يوين ۾ سوشلسٽ 
تظام جي تعمير کي ناممڪن نہ ٿي سگهيو ۾ هن پنهنجيءَ پوري 
محنت سان سوويت يوئين جي يلغار کان سوويت سوشلزہ کي بچاي.و 
اسٽالن لينن جي سچي پوتلڳَ هجڻ سبب تي ٽراٽسڪاٿين جي 
عالمي انقلاب جي مهم جوتيءَ جي مخڂالفت ڪئي ۽ هن سوويت 
يوئين کي جديد صىعت ۾ زرعي اجخماعي فارمن جي تشڪيل وسيلي 

هڪ پئئِي پيل سماج مان هڪ جديد عالمي طاقت ۾ بدلاثٿي ڇڎي.و 
7ع چو روسي سوشلسٽ انقلاب انتهاتي ڏکين ۾ پيچجده 
حالخن ۾ پرپا ٿي.و روس بنيادي طرح هڪ پٺٿي پيل ۾ پسمانده ملڪ 
هو ۾ اتي اُڀريل انقلاب کي جيڪي مسئلا درپيش هئا, تن ۾ پهرين 
مهاڀاري لڙاتيءَ چون تباهھہ ڪاريون, جرمثيءَ ء٤‏ سان جنگ ڇو مسكلي 
پارٽيءَ اندر مهہ جو روين جو معاملي سامراجين طرفان سوشلستن 
خلاف اُٿاريل گهرو لڙاٿي ۾ سوشلزہ جي تعمير جهڙا مسئلا شامل هڪا. 
58ع مر جرمن سامراجيت جو اهو ارادو واضح ٿي ويو تہ اها سوويبت 
روس سان جنگ کي جاري رکڻ چاهي ٿي., ان سلسلي ۾ بالشويڪ 
پارٽيءَ اندر ”جرمثيءَ سان جنگ جاري رکڻ گهرجي يا ث“ جي سلسلي 
۾ هڪ وڏو بحث ڇڙي پڀو درحقيقت ان سموري بحث جو جئہ ان 
ڪري ٿيو هو جو روس يِ ڪامريڊن کي ڪارل ليٻڪنيخت ۾ 
روزالڪسمپرگ = جي اڳواڻيءَ مر جرمئثيءَ مر سوشلسٿ انقلاب برپا 
ڪر لاءِ ڪيل بغاوت جي پاري معلومات پهچڻ لڳي. بالغويڪ 
پارٽيءَ اندر کاٻي ڌر جي مهہ جو روين جو سڀ کان وڏو ٽماتندو ليون 
ٽراٽسڪي هو ۾ سئدس راءِ اها هي ت جرمئيءَ سان جنگ جاري رکون 
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تہ جيكن جرمن ڪميوئسٽ سوشلسٽ انقلاب برپا ڪرڻ ۾ ڪامياب 
ٿين. ڪامريڊ لينن اهڙي رويي ٿي سخت تنقيد ڪندي ان کي کاٻي 
ڌر جي انقلابي لفاظي ڪوٺيو ۾ ليدن جو خيال هو ت اهڙي مهم جوئي 
اسان جي پنهنجي روسي انقتلاب جي برياديءَ جو سپپ بڱبي. 21 
فيبروري 1918ع ۾ ليتن پنهنجي مضمون ”انقلابي لفاظيءَ“ ۾ لکي 
ٿي ”اها ڳاله سمورن ٿي واضح آهي (سواءِ انهن جي جيڪي ”خالي 
لنانئي؟' سان سار هي تڪ سيد بغات يا فوجي جهيڙي تي 
عمل ڪرڻ خاص طرح اهو ڄاڻندي ت اسان جي فوجي قوت ڪمڙور 
آهي ۾ اهو ٻ ڄاڻندي ت اسان وٽ فوج آهي ٿي ڪون دراصل هڪ 
جوٿا آهي ۾ اها جوا جرمن پورهيت کي فاقدو ڏيڻ بجاءِ سندن 
جدوجهد کي اڃا ڏکيو بڻاكي ڇڎيندي ۾ هئن لاءِ ۾ اسان جي ملڪ لاءِ 
دشمئن کي سولائيءَ سان معاملا نبير ۾ مد ڪندي“ (ليتن ڪل 
لکڻيون جلد 27, ص 25 ڇاپو 1985ع ۾ پروگريس پبلشر ماسڪو) 
ڪامريڊ ليتن 25 فيبروري 1918ع تي 'لکيل هڪ ٻئي 
مضمون ”تڪليف ده پر هڪ لازمي سبق“ ۾ اهو چٽٽو ڪيو تہ عالمي 
سوشلسٽ انقلاب ۾ سامراجچپت کي ثاس ڪرڻ لاءِ هڪ ملڪ ۾ 
سوشلزم جو دفاع انتهائي ضروري ۾ لازبي عمل آهي. ڪامريڊ ليڻن 
لکي ٿو ”رد پنهنجي اٻن ڏاڏن جي وطن جي دثاع جي نقطي تگاه کان اهو 
ڏج پاڻ کي بي انتها اوچي ۾ چڱيءَ ريت تيار دشمن 
سان هٿياربند جهيڙي ۾ _داخل ٿجي ۾ خاص طرح تڎهن جڎهن اسان وٽ 
منظم فوج هجي ٿي ت هجي۔"(لينن ڪل لکڻيون جلد 27 صفحو54) 
مٿٿي ڏنل اهي ٻئي حوالا اهو ثابت ڪن ٿا تہ ليتن ڪنهن ب خيال 
کان روسي انقلاب کي جرمن انقلاب لاءِ قرباون ڪرڻ لاءِ تيار ن هو ۾ 
جيڪڏهن ٿراٽسڪاتي تاريخ کي دهراتڻ گهرن ٿا تہ سڀ کان اول 
هئن کي ڪامريڊ لين جي شخصيت سان منهن مقابل ٿيڻو پوندو. 
ڪامريڊ ليئنن آڪٽوبر_ تومبر 1918ع ۾ لکيل پنهئجي هڪ 
ڪتابچي ”پرولتاري انقلاب ۾ غدار ڪاتوتسڪي“ ۾ بالشيوازم جي 
ڪاميابين تي لکي ٿو ”بالشيوازہ سموري دنيا ۾ر”پرولغاري آمريت“ جي 
خيال کي عام ڪيو ۽ سڀ کان اول هئن انهن لفظن کي لاطينيءَ ما 
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روسيءَ ۾ ترجمو ڪيو ۾ اهڙيءَ طرح پوِءِسموري دئيا . جي ٻولين ۾ 
بالشيوازم سوويٿ حڪومت جي وسيلي ثابت ڪيو .آهي تہ ويندي 
هڪ پسمانده ملڪ جا مزدور ۾ غريپ هاري, اوچي تعليم ۾ تربيت 
کائسواءِي اهل ٿيا تہ پورو هڪ سال اڄگر ڄيڈ جيڏين ڏکاين ۾ اسخحصالين 
(جن کي سموري دئيا جي بورجوازيءَ جي مدد حاصل هئي) جي خلاف 
لڳاتار جُهد جي باوجو پورهيت عوامہ جي اقتدار کي قاقہ رکي سگهيا 
آهن ۾ هتن هڪ اههڙي جمهوريت تڂليق ڪئي آهي جيڪا اڳوڻين 
سمورين جمهوريتن کان اوچي ۽ اعليٰ آهي ۽ اهڙيءَ طرح هئن لکن جي 
تمداد ۾ موجود پورهيتن ۾ هارين سان گڎ سوشلزم جي تعمير جو ڪمر 
شروع ڪيو آهي“(لينن, ڪل لکڻيون, جلد 8 صفح و2903) 

ڪامريڊ ليئن مزدورن ۽ هارين طرفان سوشلزہ جي تعمير جي 
ڳالھ سڄِي دئيا جي انقلاپ لاءِ نہ پر سوويت روس يعتي هڪ ملڪ ۾ 
سوشلزہ جي تڂليق جي سلسلي ۾ ڪري رهيو هو ٽرانٽسڪاتي لين 
جي لکڻين ۾ جملن جي فهم ۾ معنيٰ تي زور نہ ٿا ڏين, پر ٿلها چشما 
پاتي پنهنڄيءَ حمايت ۾ ٽن چتن قولن کي ڳوليندا رهن ٿا. 

ڪامريڊ ليتن روس ۾ سوشلزم جي تعمير جي حوالي سان 
جيڪو فارمولو پيش ڪيو هي سو شايد ٽراٽسڪاٿين کان وسري ويو 
آهي. ليتن سوشلزم جي تعميرلاءِ چيو هو: 

”سڄي ملڪ ۾بجلي + سوويت انقلا پ= سوشلزمر“ 

ڪامريڊ لينن اهو فارمولو جرمٹيءَ لاءِ ن ڏنو هو پر هن اهو فارمولو 
سوويت روس ۾ سوشلزہ جي تعمير لاءِ متعارف ڪرايو ه.و 

جيڪڏهن ڪوبہ ڪامريڊ ليدن ى لکڻين جو ايمائداريءَ سان 

مطالعوڪري (ٿراٿسڪائي چشمن سان ث) ت ان کي اهو اندازو ٿي 
وبندو تہ سوويٽ روس, لينن جي حياتيءَ صه سوشلزم جيِ اڏاوتث لاءِ 
ڪيترن تٿي مرحلن مان گذريو ۾ جن ۾ جتگي ڪميونزم ۾ نيپ (نئين 
اتعصادي پاليسي) جا دورٻ اهم ڏاڪا ھڪا. ‬ 

دراصل ”سوشلزمر هڪ ملڪ ۾ ممڪن آهي یا تن“ وارو بح 
7ع ۾ طكي ٿي ويو هو ۾ جنهن ۾ سوويت يوئين جي بالشويڪ 
پارٽيءَ ج جي اڪفريتي ميمبرن ووٽ وسيلي ٽراڻسڪيءَ چي راءِ کي رد 
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ڪري ڇڏيو ه.و پر خاص طرح سوويت پوئين جي ڀج ڊاه ٿراٽسڪاڻين 
جي ڪوڙين ت تشريحن کي ڪجھ۔ عارشي دوام بخشيو آهي. .ٿڈ 
يوئين جي ڀج ڊاهھ ڃجؤ مطلب اهو ڪونهي ت ٽراٽسڪيءَ ٤ڄي‏ درستعگيءَ 
جا راڳ ڳاٿجن ۽ سوزيت يوئين جي صحيح ۾ سالہ اڳواڻن تي الزام 

تراشيون ڪڄن, هونکن بہ اهي ٿراٽسڪاٿي اسٽالن تي الزام ثراشين 
۾ سموري سامراجي دنيا سان هڪ آهن. پر جيڪڏهن ٽراٽسڪائين 
سان مسٹلو اهو آهي تت ٽراٽسڪي درست ان ڪري آهي جو هن کي 
سوويت ڀوئين مان خارج ڪيو ويو ت پوءِ ٿراٿٽسڪاٿين لاءِ عرض تہ 
خارج رڳو ڌراٽسڪيءَ کي نم پر ڪيئرن ٿي ٻين غدارن کي پڂ ڪيو 
ويو هو 

ڪامريڊ ولاديمير ايليڇ ليئن سوويت يوئين ۾ سوشلزم جي 
اڏاوت لاءِ نہ رڳو ڪميونسٽن جي نٿين سر ٹرڻيپ ڪرڻ لاءِ چيو پر 
هن ان ڳاله ت ي زور ڏنو تہ روس ۾ سرمائيداري نظامہ جيٰ مثہبٿ پهلوٿن 
کي سوشلزہ جي تعمير لاءِ اسثعمال ڪري.و ڊسمپر 1918ع ۾ ڪامريڊ 
ليتن ”اتتصادي ڪائونسل جي ٻي ڪانگريس“ کي خطاب ڪندي 
چيو ”سرتائيداريت اسان لاءِ وڏن ماهرن جي صورت ۾ هڪ ٿيمٹي 
سرمايو ڇڏيو آهي ۾ اسان کي پوري يڻين سان هئن کي وڏي پكمائي ٿي 
استعمال ڪرڻ گهرجي ۾ ڪريون. اسان لاءِ قتن مان هر هڪ کي 
ڪمر ئي لڳائڻ ضروري آهي. اسان وٽ ايرو وقت ٿي ڪونهي تہ 
'ڪميونسٽن مان ماهر پيدا ڪرڻ تي ڌيان ڌريون ڇاڪاڻ ت هر شيءِ 
هاڻ عملي ڪم ۾ عملي نتيڄن ٿي اڌاريل آهي. (ليتن ڪل لكڻيون, 
جلد 28 صفحو 381.) 

هڪ ٻيو معاملو جيڪو تام ثهاد ٿراٽسڪاٿي دائشور اسٽالن جي 
هن جي تڂليق سمجهن ٿا, سو آهي مرحلي وار انقلاب جو نظريو 
درحقيقت ڪامريڊ اسٽالن اهڙو فڪري رويو ڪامريد لينن جي گهري 
مطالعي مان تي اڅذ ڪيو. هو ۾ ڪامريڊ ليتن 'تہ ت ٿراسڪي 
جي ”مسلسل انقلاب“ جي اصطلاح جو اسثتعمال سئذمل سمورين 45 
جلدن تي ٻڌل لکڻين ڀراٽي پ لو برابر ڪيو آهي 

مرحلي وار انقلاب جي نظريي موجب, مظلوہ قومن ۾ پئتي پيل 
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سماچڻ ۾ پهرٿن ڏاڪي پرڪميونسٽن کي قومي سرماٿيدارن جي مدد 
ڪرڻ گهرجي تہ جيئن جاگيرداريٿث جي خاثمي ۾ قومي آزاديءَ جا 
مرحلا طكي ڪڄن. ان کان پوءِ ٿي عوامي جمهوريت جي مئزل طرف 
پيش قدمي ڪرڻ گهرجي. حقيقث ۾ اڄ سموري دئيا ۾ قومي بورجوازي 
پنهنجو انقلابي ڪردار نتم ڪري چڪي آهي, پر ڪامريڊ ليدئن ۾ 
اسٽالن جي دورن ۾ قومي بورجوازي سامراج مخالف ۾ جاگيرداري 
مخالف 'تحريڪن ۾ ڪميوٽسٽن سان اتحادي قوٿ طور وڙهي رهي 
هئي. نالي ماتر ٽراٽسڪاٿي ڪامريڊن کي آتون ٽن ملڪن ڇا حرالا' 
ڏتي اهو ٹثاپت ڪندس تت ڪيكن ڪامريڊ ليئن انهن ملڪن ۾ 
ڪميونسٽن کي قومي بورجوازيءَ سان ساٿ ڏيڻ جي صلاح ڏي ٿو 
انهن مغالن مان ثاپت ٿي ويتدو ت قومي بورجوازيءَ سان ساٿ ڏيڻ وازي 
حڪر عملي ڪامريڊ اسٽالن جي ث., پر اسان جي عظيمہ استاد لينتن 
جي هٿي. 8 

اپريل 3ع م ڪامريبڊ ليئن چين جي قومي آزاديءَ جي 
وچ ۾ جدوجهد“ ۾ سن يت سن جي بورجوا پارٽيءَ لاءِ لکيو ”سن يٿ 
سڀن جي پارٿي ايشيا ۾ سموري انسان ذات جي ترقيءَ جي هڪ اهہ 
جز ۾ بدلجي رهي آهي. اها سياسي دشمثن, مهم جوٿن ۾ آمرن, 
جيڪي سداتين رجعت پستد ٿوتن تي آڌارين ٿا, جي هٿان ڪهڙيون 
بہ شڪستون ڏسي. پر انهن جي -باوجود هن پارٽيءَ جون ڪوششون 
راتگان ثہ وينديون.“(لينن, ڪل لکيون, جلد 41 صفحو 283) 

ڪامريڊ لينن جي بورجوا ڪومٹتانگ پارٽيءَ جي اڳواڻ سن 
سڃن جي ايڏي وڏي حمايت تي ٿراڻسڪائين کي مٿي ۾ سور پوڻ ٿي 
ٻہ ڊسپرين جون گوريون وئي ڇڏڻ گهرجن. 

ڪامريڊ ليتن جو هندستان جي قومي تحريڪ -= جي اڳواڻ 
گانديءَ ت کي تي ب گهڻو اعتبار هي اير اين راءِ ۾ لين جي حڪمت عملين 
۾ فرق اهو هو تہ ڪامريڊ ليئن بورجوا طبقي جي نماڻکندگي گانڌيءَ کي 
هئندستان جي آزادي وٺندڙ قوت سمجهيو ٿي ۾ اي اين راءِ ڪنهن بہ 
بورجوا قيادت تي اعتبار ڪرڻ لاءِ تيار نت هو ڪامريڊ ليثن 1920ع 
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۾ ”قومي ۽ ۾ بينڪيتي سوال تي هڪ رپورٽ“ ۾ چوي ٿو ”اسان جي 


بحث جي نٿيچي ۾ اسين هن گڎيل فيصلي تي پهتا آهيون ت ”بورجوا 
جمهوري تحريڪن کي قومي انقلابي تحريڪن“ جي نالي هيٺ سڎڻڂ 
گهرجي. پر انهيءَ ۾ ڪوبہ شڪ نہ آهي ت هر وم ي تحريڪ پورجوا 
جمهوري تحريڪ آهي.“(ليئن, ڪل لکڻيون جلد 31, صفحو241). 
ڪامريڊ لين ايشيا ۾ قومي بورجواڙيءَ جي ٹرقي پسند ڪردار 
تي 1912ع ۾ پنهنجي مضمون ”چين ۾ جمهوريت ۾ نردويت“ ۾ لکي 
ٿو ”جنهن سطح تي اوله جي بورجوازي جو زوال | 3 تنهن جو 
مقابلوان جو گورڪن پرولتاري طبقو ڪري رهيو آهي, پر ايشيا ۾ اڃا 
تاٿين اههڙي بورجوازي موجود آهي جيڪا سچي, .اي 5 انداز ۾ 
مستقل مزاجيءَ سان جمهوريت جي مقصد جي تمائندگي ڪري 
.1 اهل 0 لکڻيون جلد 18, صفحو 165) اڻهيءَ 
-----------"""99900 
سو هو ر افقائستان. اثغانسخان انتهاتي پسمانده قبيلاکي سماچج جي 
صورت رکي ڀيي پر جڎڏهن افغانسخان جي حڪمران امير امان اله 
سامراج مخالف تحريڪ جو اعلان ڪيو ت لينن هڪد افغانسخان 
سان دوستيءَ جو هٿ وڌاي.و افغانسخان جهڙي ملڪ ۾ قومي سرماتيدار 


راج 


تہ هو ٿي ڪوٽ پر ڪامريڊ ليئن سامراج مخالف 'تحريڪ کي َ 


مضبوط ڪرڻ لاءِ امڀر امان الله جي انگريز سامراج مخالف تحريڪ 


جي حمايت ڪئي. ڊسمپر 1919ع ۾ سوويث حڪومت ڪابل ۾ 
پنهنجي سفارتخائي جو افتتاح ڪيو ۾ ليدن اثغان- سوويت دوسخيءَ 


اهي ٿئي ملڪ, جن جو مٿي ذڪر ٿيل آهي, سو شلسٽ نظام جي َ 


تماكندگي ن پيا ڪن ۾ انهن ملڪن ۾ ڪامريڊ ليتن جن بہ تحريڪن 
جي حمايت ڪئي, .يي سموريون بورجوا ات ڃٍ مخالف 
'تحريڪون هيون = ِ٫‏ 

. سڪاتي بورجوا رياسٽن سان سوشلسٽ ريپاست جي 
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اتحادين 'ٿي ڪافي ناراض آهن پاڻ وري پيپلز پارٽيءَ جي بورجوا 
قيادت جي اڳواڻيءَ ۾ِ سوشلسٽ انقلاب طرف وڌي رهيا آهن. سندن 
نظرياتي ڏيوالپڻوان حقيقت مان ٿي واضحح آهي. 

ڪامريڊ ليئن سوويت ڪڪ ند نن 
دفاع لاءِ ڪيا ن جنئن ڪيا ۽ هي بي سمجه يا چالاڪ دشمن هواتي 
عالمي انقلاب جي لاءِ انڻها پسند مهہ جوتي ۾ لفاظيءَ کان کي ڪمر 
وئندا رهن ٿا. ڪامريڊ ليتن جي حڪمت عملي اها هڪي تہ اهي 
بورجوا حڪونثون جيڪي سامراج جي ظلہ ۾ بربريتٿ جو شڪار 
آهن ۾ جن کي ليئن مظلوہ قومون سڏيو ٿي تن سان سوويٽ حڪومت 
جو اتحاد قائمر ڪجڄي ت جيئن سوويت سوشلزہ کي سامراجي يلغار 
کان بچاكي سگهجي. ڊسمبر 1920ع ۾ ”سوويڻن جي ائين ڪل روس 
ڪانگريس“ ۾ ڪامريڊ ليئن تقري تقرير ڪندي چيو ”اسان کي ايران سان 
ٿيندڙامن معاهدي کي خوش آمديد چوڻ گهرجي, جنهن سان دوسٽاڻا 
لاڳاپا ان حقيقت ۾ پڻهان جه 
جيڪي سامراچي غلبي هيٺ جيئن ٿا, تن جا مفاد پاڻ ۾ 
آهن.“(ليتن, ڪل لكڻيون, جلد 31, صفحو 419). 

هاڻ هنن سمورين حقتيقٿن مان واٹ ضح آهي ت ليئن مظلوم قومن 
ڪن 
۾ ”سوشلزمر_ هڪ ملڪ ۾“ جو ثعرو استالن نہ پر ليئن ڏئو هو اه 
سمورن حوالن ڏيڻ کان پوءِ بہ ٽراٽسڪاٿي نالي ماثر عالہ ۾ انهن جا 
ڇاڙتا چون تہ ”نہ نا اين ڪونهي“”, تہ پوءِ اهڙيءَ حالت جو علاج اهي 
ٿي ڪونہ 

آڅر ۾ صرف اهو عرض تہ اهو سمورو فڪري تضاد اسٽالن ۾ 
ٽراٽسڪيءَ جو نہ پر لينن ۽ ۾ ٿراٽڌسڪيءَ جو آهي. هاط ڂ پڙهندڙ پاڻ 
فيصلو ڪن تہ ڪير درست آهي. 

(چون 2006) 


فالمصي سا راج ۽ ۽ پنني پيل سماج 


دنيا ۾ ۾ خاص طرح سنڌ ۾ اها راءِ عام ٿي ب پي آهي ت ت تاريخ جي 

هن موڙ تي, جڎڏهن سوويت ۾وئين نہ رهيو آهي, آمريڪا ٿي اھا عالمي 
رپاست آهي جيڪا مثبت يا مثفي رخ ۾ ترقي پسند ڪردار ادا 
ڪندي مظلوم قومن ۽ پئٽي پيل سماجن جي آزاديءَ ۾ اوسر ۾ مددگار 
ثابت ٿيندي اِن راءِ جي حوالي سان جيڪي دليل پيش ڪيا وڃن ٿا. 
تن ۾ هڪ پاسي اهو دليل ڏڻو ويندو آهي تہ جديد سرمايداري نظام 
سات ي ۾ ٿٽڪتيڪي انقلاب جي نتيجي ۾ صنعتي پيداوار جي 
طريقي ڪار کان اڳتي نڪري ويو آهي, ۾ ان ڪري خود آمريڪا 
است/خحصالي ڪردار جي باوچود پئ پئعي پيل سُماچڻ کي 'ٽيڪڻنيڪي 
ترقيءَ ۾ مد ڪند.و جهڙيءَ طرح ح انگريز شهتشاهيت هندستان کي 
ڦٿرلٽ جي سلسلي ۾ جديد صنعتي نظامہ ڏئو تهڙيءَ طرح آمريڪا 
ساٻراج, اسان جي سماجن کي اڳٿي هجڻ جي ڪري اسان لاءِ ترقيءَ 
جي خيال کان مثيٽ حقيقت آهي. انهيءَ سلسلي ۾ ٻكي پاسي اهو دليل 
ڏنو وڃچي ٿو تہ آمريڪا گهڻ قومي رياسنن کي ختہم ڪري اڄ تاٿين 
محڪوم بٹيل قومن کي نجات ڏياريندو ۾ کين پنهنجي قوئي رياسٽن 
جي جوڙجڪ جا موقعا فراهم ڪند.و اسين هن مضمون ۾ اِنهن ٻِن 
مٿين نقطي نظرن جو تنةبيدي جاٿڙو پيش ڪنداسين, ۾ خاص طرح ان 
نقطي نگاه کان ت اهي ٻكي رويا سن جي قومي تحريڪ جي فڪري 
ڏيوالڀڻي جو تعيجو آهن. 

مٿكين ڏئل پهرين نقطي نگاهہ جو اهو خيال آهي تہ آمريڪي 
سرمايداري نظام جي ٽجيڪئيڪي ترتي اسان جي لاءِ ترڻي پسند ثابث 
ٿي سگهي ٿي, انساني سماج ۾ ان جي اوسر جي هڪ پاسائين تصوير 
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چٽي ٿ.و درحقيقت هن ڌرتي جي گولي تي ڪو هڪ ملڪ ڀا هڪ ٿي 
سماچ وچود ث ٿا رکڻ, پر اسان جي زمين ڌار ڌار سماجن جي هيڪڙائي 
آهي ۾ اِها هيڪڙائي ڪُل انساتي تهذيب جي تعمير ڪري ٿي. 
تدس, فلسفى مذهپ, ثقافت ۾ پورهيي جا عمل هن ڌرتيءَ تي هڪڙا 
سماج يڻ سماچڻ کان اتاگ بن ٿا, ۾ اٿين آهي سڀ سماچي داٿرا عالمي 
انساني زندگيءَ جو حصوٿي پون ٿا. مثلاً هنددستان رياضيءَ جي ساٿنس 
مر ٻڙيءَ جي أي يجاد ڪكي ۾ هن وت اِها ايجاد ڪنهن ب ملڪ ڀا سماج 
کان آزاد ٿي, عالمي انسائي علم جو حصو بنجي چڪي آهي. اهڙي 
طرح اڄ اڻ آ4 يجاد تي ڪنهن ب هڪ ملڪ جي دعوي نٿي رهي. . ان مقال 
ڏيڻ جو مقصد اهو ثابت ڪڪرڻ آهي ت انسائي جهان جو ڪوب داثرو 
ڪنهن ب هڪ نسل يا آبادي جو ورٿو ناهي, پر اهو جهان هر انسان جي 
گيل ملڪيت آهي پر اڃا تاٿين انسائي سماچن مم موجچود ظالمن ۾ 
مظلومن جي رش شي سبپ ڌار ڌار سماج پاڻ مر هڪ ٿي, انسائي تهذيپڳ 
جي ۽ ڀلاکي ۾ واڌ اڌ يجھ جو ڪردار ادا ڪرڻ جي اهل ئہ آهن پر ان جي 
اُٻتڙ ڌار ڌار هڪٻڪي جي واڌد ويجهہ ۾ مددگار ثايت ت ٿيڻ ٿيڻ جي بجاءِ 
هڪٻکي لاءِ رنڊڪون پيدا ڪن ٿا. اهڙي ظلہ ۾ ۾ برپريت جي سماجي 
رشتن جي ڀاڙ طبقاتي رشئنن ۾ موجود هجي ٿو ۾ جيستاتين انهيءَ 
تي سماج جو خاتمو نٿو ڏئي. تيسٽائين سڀکي گلڏ ترقي ڪن هڪ 
خواب ٿي آهي. جيئن تہ ڪو ب فرد ڪوب گروه, سماج يا ملڪ 
هڪجهڙي رفتار سان ۾ هر پاسائين ترقي نٺو ڪري ان ڪري ڪنهن 
هڪ ملڪ جي ترڻيءَ کي قطعي ۾ آخري سمجهڻ انتهاتي سادگي تي 
ٻڌل نقطي نگاهم آهي. اسان = جي ان ڳاله مان مراد اها آهي رح آهي 
جيڪا آمريڪا جي ساٿدسي ۾ ۾ ٽيڪٽيڪي ترڻيءَ کاڻ مرعوب ٿين ٿا. 
حقيقت جي ٻِين رخن ۾ ۾ پهلوئن کي سمجهڻ کان قاصر آهي. 
جيڪڏهن آمريڪي سماج جو ڄاٿکڙو ورتو وڃي ت اها ڳاله چتي 
طرح واض ٿي پوي ٿي تہ ٽيڪنيڪي ۾ سائدسي ي ترقي جي باوجودان 
سماج ۾ موجود سماجي رشتا جيكن جو تين تيئن قائم آهن ۾ انهن ۾ بئبيادي 
جوهر جي تبديلي ناهي ٿي. هڪ پاسي ان جو اظهار ريڊ اناڊينن ۾ 
ڪارن سان حاڪم ڳورن جي سلوڪ مان واضح ٿئي ٿو ۽ ٻئي پاسيِ 
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شڪاگو ۾ مڙدورڻ جي قتلام ۾ هن وڌٿ لکن جي تعداد ۾ موہوا 
بيروزگارن مان ٿئي تو آمريڪي قائوڻ مو ڇپ جيڪڏهنڻ ڪوب اهو 
ثابت ڪري هو اُٿهن پهرين يبوربيب يورپين جي اولاد مان آهي, جن 
آمريڪي کنڊ تي قبشو ڪري هزارين ريد انڊينن جو قتلام ڪيو هو 
ت مُن کي لازمي طرح اسڪالرشپ ۾ ٻيون رياستي مراعتون مهيا 
ڪيون وينديون. آمريڪا مرموجود ڪارن سان جيڪو رويو موجود هو 
۾ آهي اُهو ڪنهن کان ب ڳجهو ڪونهي. 

سرمايداري نظامہ جي ارتقاتي واڌ ويجهھ جي عمل کي سمجهبو تہ 
اهو واضح ٿي ويئدو تہ هڪ ملڪ ۾ سرمايداري نظام جا سڀٿكي پاسا 
چٽا ن ٿيا هڪا ۾ ن ٿيا آهن. سرمايداري تظام جي ارتقا مر صلعىي ترقي, 
يعئي پ پيداواري سگهن ۾ هڪ نکين نوع جي ڪايا پلٽ انگلينڊ ۽ ُٿي 
۽ ان ائگلينڊ جي معاشي رځ شُتن کي سرمايداري لا ڳاپن ۾ ت تبديل ڪي.و 
پر انگريز بورجوا سياسي نظام ۾ جاگيرداري سرشٽي سان ٺاه. ڪيو ۾ 
ِن جي ڪري انگريز سرمايداريت بادشاهي نظامہ کي څث ثہ ڪري 
ڇ سگهي. سرمايداريءَ نظام جي سياسي لاڳاپن جي تبديلي جو عمل 
فرانس ۾ مڪمل ٿٿيو ۾ جديد سرمايداري جمهوريت نمودار ٿي. ان 
سڄي سرمايداري ارثقا ۾ علمي ۾ فلسفياڻي تبديليءَ جي شروعات 
جرمئي ۾ مارٽن ليوٹر جي اصلاحي مذهبي تحريڪ سان ٿي ۽ ان ٿي 
سلسلي ڪائٽ کان هيگل تاٿين جي فڪري سلسلي کي جئم ڏن وي 
مطلب ت سرمايداري نظام جي اقعصادي سياسي ۾ فڪري ارتقا جو 
سلسلو ڪنهن هڪ ملڪ پت پر ڌار ڌار جاگرافيائي خطن ۾ تڪميل 
جو سفر طيءِ ڪندو رهيو آهي. ان ڪري اسان جي خيال ۾ آمريڪي ِ 
سماج ٽيڪڻيڪي 'ترقيءَ کان علاوه باڻي ٻين سماجي داترن ۾ أط 
تبديل ٿيل حقيقت آهي. 

آمريڪي سامراج جي ان اڻ تبديل ٿيندڙ حالت ٿين دنيا جي 
اتتصادي ۽ سڃاسي زندگيءَ ڻي قبضي جو نتيجو آهي. خود پورپ جي 
سماجي زندگيءَ جي ٻبيئل صورت نالي ماتر پئٿي پيل ملڪن جي 
ڦرلٽ جي نٿيڀج آهي. جيكن پاڪستاني رياست سنڌ جي بيئل 
صورت نالي ماثر پنٽي پيل ملڪن جي ڦرلٽ جي نٿيجي ۾ آهي. 
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جيئن پاڪستائي رياست سنڌ جي ڦرلٽ جي سلسلي پرشهرن پرايم 
ڪيو ايم ۾ ٻهر پهراڙين ۾ جاگيرداري ۾ سرداري نظام جي راڄ کي قاثمہ 
رکيو ٻيئي آهي. ثہ تيئن کي آمريڪي سامراج پڻ ٿينءَ دنيا جي سڀئي 
سماجن جي ترڻيءَ کي روڪي پنهنجي استحصبال کي جاري رکندو ٿو 
اچي. ٻين لفظن ۾ آمريڪا جي سڄي حڪمت عملي اها آهي ت نالي 
ماتر پئنئي پيل ملڪن کي سدا پئتي پيل حالت ۾ رتي رکجي ۾ سرمايداريءَ 
کان اڳوڻن رشتن ۾ ٿي جيكارجي ت جيئن هئن جي اقتصادي ڌريمن جو 
ڀرپور اسنتححصال ڪڄي. آمريڪي سامراج ڪنهن بہ ٽينءَ دئيا جي 
ملڪ ۾بئيادي ٽيڪتالاجي مئتقل ناهي ڪئي. موباتيل فون ۾ سافت 
وير ڪمپيوٽرن جي اچڻ سان ٿينءَ دنيا جي ملڪن ۾ پيداواري 
سگهن ۾ ڪا ڪيفيٿي تبديلي روئما نہ ٿي آهي. تاريځ جي ارتقاقي 
سلسلي جي صورت هميش پيچ دار ۾ انقلابن ۾ ردائقلابن جو مجموعو 
ٿئي ٿي. ارثقا پرامن ب ٿکي ٿي ۾ پرتشدد ب. تاريڂ جا هڪڙا دور ترقي 
پسند ٿين ۾ ٻيا دور رجعت پسئا. اڄ تاريخ جي هن موڙ کي مجموعي 
طرح سان قومي ۾ طبقاتي تحريڪن جي پوتتي هٽڻ جو دور چځئي 
سگهجي ٿو 0 صديءَ ۾ طبقاي تحريڪ جي آخري ڪاميابي ويئ/ام 
هو ۽ قومي تحريڪ جي آخري ڪاميابي بئگلاديش هو ان کانپوءِ 
قومي ۾ طبقاتي تحريڪون ردانقلابن جي دڙر ۾ داخل ٿيون ۾ سامراجي 
ملڪن لاءِ اِها حةہ حقيقت غئيمت آهي. 

ان سيپ جي ڪري اڄ قومي ۽ طبقاتي تحريڪون فڪري 
ڏيوالپٹي جو شڪار آهن. قومي ۾ طبقاتي تحريڪن جي سياسي قيادت 
ان حقيقت کي ڻٿي سمجهي ت اڄ هڪ اهڙو دور آهي جنهن ۾ فڪرزي 
جدوجهد کي تيڙ ڪجي. پراِها ڇڙي سياسي جدوجهد ۾ مصروف آهي. 
ان فڪري ڏيوالڀڻي جو اظهار قومي تحريڪن جي ان راءِ ۾ واضح 
آهي تہ آمريڪا دئيا جي مظلوہ قومن کي آزاد رياسخي ڍانچن ۾ تبديل 
ڪند.. دراصل آهي خيال هن وقت ان ڪري جنہ وئي رهيا آهن ت 
قومي تحريڪون هاري ۾ پورهيت عوام کي فڪري طرح اُها سگهھہ 
تسليم ڻيون ڪن, جيڪا مظلوہم قومن جي آزادگيءَ لاءِ هراول دستي 
جو ڪم ڏٿي سگهي ٿي. 


آزاهيءَ چو ڦڪو ____138 

اِنهن مٿين خيالن جو جائزو وٺڻ اِن ڪري ب لازمي آهي تہ 
اڄوڪي عالمي نظام جي مهندار آمريڪا مان ڪنهن ب قسم جي غلط َ 
توقع ڪرڻ يا اُن سان اُميدون رکڻ اتتهائي خطرتاڪ ثابٰت ٿيندو 
ڇاڪاڻ ت اِهو رويو سامراجي نئين عالمي نظام سان ٺا ۾ جڙاءَ جي 
ترغيپ ڏيند.و اها سوچ سڏڌيءَ يا اڻ سڎڌيءَ طرح ان توسيع پسند 
سامراجيت جي مددگار ثابت ٿيندي 

سرد جنگ جي خاتمي ۾ سوويت يوئين جي ڀڃڊاه کان پوءِ اها 
راءِ عام ٿي تہ هاڻ آمريڪي سامراج جي حڪمت عملي ت تبديل ٿيندي 

۾ آمريڪا بهادر هر فوجي آمريت کي نيست ۾ نابوڊ ڪندو ان راءِ جي 

سڀ کان وڏي غلطي اها آهي تاِڻ ۾ ۾ آمريڪا جي عوام دشمن ۾ مظلوم 
قومن جي خلاف حڪمٽ عمليءَ کي رڳو سوويت يونين ۾ سرد جنگ 
سان مشروظ ڪيو ويو هي پر ان حقيقت کي اهميٿ ثہ ڏئي وٿي تہ 
آمريڪي سرمايداري نظام جي سامراجي شڪل اُن جي اندر ٿي موجود 
آهي, .۽ تہ ڪي رڳو سردجنگ جي ڪري َ‫ 

آمريڪي سامراج جن قومن, تسلن ۾ برادرين جي آزاديءَ جو 
هيستاتين نعرو هئيو آهي, تن سڀتي کي آمريڪي رياست استعمال 
ڪري ڪچري جي دٻي ۾ اڇلاتي ڇڏيو آهي. مثلاً ڪردن جي آزاديءَ 
جي سلسلي ۾ موجود آمريڪي مدد اوستاٿين ڄٽاءِ ڪري سگهي, 
جيستائين عراق ۾ صدام حسين جي موجودگي هئي. عراق چنگ کان 
اڳ هر ڏينهن ميڊيا ۾ ڪردن جي ٻاري ۾ خبرون ۽ تبصرا ٿيندا رهندا 
هڪا, پر اڄ ڪردن جي تحريڪ جي باري ۾ ورلي ڪا خبر ٻڌون ٿا. 
دراصل ڪردن جي مسنتتل حمابت رڳو عراق جي صدام سان تي 
مشروطهئي, ڇاڪاڻ تت ڪردن جي مستقل حمايت آمريڪا جي هڪ 
وڏي حماڀتي ملڪ 'تٿرڪيءَ کي آمريڪا مخالف بقاقئي ڇڏي ها! 
آمريڪي رياست پنهنجي مفادن جي سلسلي ۾ وچ اوڀر ۾ اهڙي 
ڪنهن ب مخڂالفت کي برداشت ڪرڻ لاءِ تيار نہ آهي. اهڙي طرح 
'ترڪيءَ کي اقتصادي طرح نوازيو ويو ۾ ڪردن جي عدہ حمايت 
ترڪيڙ؛ لاءِ مراعت ثابت ٿي. افثغانستان ت تي آمريڪي حملي کان اڳ 
دعري اها پئي ڪئي ويئي تہ افغانستان ۾ جديد جمهوري سماجي 
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.شٽڌڎڈ کي ترقي ملندي, پر افعانستان ۾ موجوڊ پراڻن رشٿن کي ٿي 
آمريڪي سامراج پنهنجي استعمال ۾ آندي ۾ هن وقت افغانسخان ۾م 
سماچي ۽ سڀا سي تبديلي جو مسئلو آمريڪي رياست جي اوليت تہ 
رهيو آهي. يي تہ اثغانستان کي اوتري ٿي اهميت ملي, جيئري 
آمريڪا کي وچ اوڀر ۾ ڏکڻ ايشيا تي قبضي جي سلسلي پرافغانسخان 
جي سياسي جاگراثيءَ جي ضرورت هئي. 

جمهوريت جي دعويدار آمريڪا پنهنجين فوجن کي ثيپال ۾ اُڻهن 
گوريلن جي خلاف لاڻو آهي جيڪي آمريت ۽ بادشامت جي خلا 
جنگ لڙي رهيا آهن. 

مارڪس ڪيڌو مخ چيو هو تر سرماڀي جو ڪوي مذهپ. 
اخلاق ۾ نظريو ناهي ٿيندي پر ان جو رڳؤ هڪ مقصد ٿيندو آهي, سو 
آهي ٿرلٽ. 

ان سڄِي تجڙيي مان اها ڳالھ وا ضح آهي تہ هن در ۾ مظلومن, 
محڪومن ۽ جبري رياست ۾ واڙيل قومن -- عالمگير قوتن 
جو اتحادي ت, بلڪ مظلومن ۾ محڪومن جي عالمگير عوامي 
'تحريڪ جو حصو پئجڻو پوندو. ٻيءَ صورت ۾ هي عالمي سوداگر 
ڳيجهو قوتون هر مظلوہ قوہم تہ ڇا, پر هر فرد جو جيئڻ هن ڌرتيءَ ٿي 
عذاب بڂاتي ڇڎينديون. 


سنڌي سماج جي اوسر ۾ جويي جو ڪردار 


انساني تاريخ جي ارتقا جي سلسلي ۾ هڪڙا سماج ٻِين سماجن 
کي پنهڻجو مطيع : ۾ غلام بات جي ڪوشش ڪئنا رهيا آهن ۾ اسين 
اهڙي سماجي ڍانچي کي. جنهن ۾ هڪڙا سماج ٻين سماجن چا غلاہر 
ٿي پوندا آهن. شهتشاهيٿ يا سامراجيپت جي اصطلاحن ذريعي انساني 
ذهنن کي پنهڻجو ٻانهو تڏهن ٿي بنائي سگهندو آهي, جڏهن دنيا جي 
ڊراي اي وچ درا ببايي چا جن داي ڪي 5 4۾ 
فرق ٿکي ٿو هڪڙا ارثقا يا اوسر جي اڳٿين ڏاڪي تي هوندا آهن ۾ ٻيا 
پوكتي رهجي ويندا 7 پر اهي پوٿتي پيل مطي ٻانها سماج, اُن 
سامراجي سماج جي مه مڅبت پاسن ۾ رخن کي قبولي پاڻ اُسريل سماجن 
يراب ۽ آزاد ڦيڻ بن جُهڈ ڪندا يت 
مرند رڄعت پسند ۾ پوٿڻي پيل ملڪ ۾ تبديل ٿي ويندو آهي ۾ اٿين 
کي هر سامراج جو موت آيو آهي. انگريز شهنشاهيت بہ اٿين 9 
آمريڪاسامراج ب پنهنجي پڄاڻيَ تي اٿين تٿي پهچندو 

پر پوڻتي پيل ملڪن جي اها بہ بدقسمتي رهي آهي ت انهن ٿي 
ملڪن ۾ ارثقا مخالف, ترقيءَ ڏانهن نہ وئي ويندڙ خيالن ۽ مفادن جا 
والي ۾ وارث ب موچود هوندا آهن, جيڪي پنهنجي مفادن کي سامراج 
سان ساڳياٿيءَ ۾ هيڪڙڙاتيءَ ۾ پسن ٿا, ڇاڪاڻ ت اِهي طبقا وري پاڻ 
جهڙن ٻِين کي مطيع ڪريو ويئا هوندا آهن. اهڙيءَ طرح آزاديءَ جي 
پرواتن کي ساڳئي وقت بہ جُهڌ ڪرڻا پوندا آهن: هڪ پاسي هو اِهو 
جُهد پنهنجي ذات سان, پاڻ سان, پنهنجي ڪٽنب سان پنهنجي ٿي 
سماج ۾ موجود خيالن سان ۾ غلاميءَ جي پنهنجي ٿي ملڪ ۾ موجود 
صورت وڏيرا شاهيءَ ۾ سرمايداريءَ سان ڪندا رهن ٿا ٻكي پاسي 
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سامراج ۾ اُن جي ساٿارين سان لڳاٿار لڙاٿي لڙئدا رهعدا آهن_ ۾ ها, 
آزاديءَ جي ڪا ٿين واٽ ممڪن ٻ ٽاهي ۾ اتين ٿي چين ى ويتنام مر 
ٻين ڪيترن ٿي ملڪن ۾ ڻيو 

ائهيءَ آزاديءَ آجپي ۾ خوشحاليءَ جي جنگ ۾ ائيڪ انقلابي 
پيدا ثيندا رهئدا آهن ۾ اُهي پنهنجي جيون کي ان جُهڌ ۾ ارپي ڇڏيندا 
آهن. ...زه يشن ود رهل ت فرد ۾ 
لاءِ رهئما ۾ رهپر 00 پيا. انسان لاءِ ائسان جو ٿي آدرش انسائي 
سماج جي ارثقا ۾ هڪ مٿانهين ۽ اوچي وک آهي. 

اهڙيءَ ت ٿي طرح اهو جُهڌ اسان جي سنڌ, اسان جي ماتر ڀومي بہ 
ڪندي آئي آهي ۽ انهيءَ جه ۽ لڙائيءَ ۾ اسان جي سنڌ ب ڪيترن ٿي 
انيڪ پروانن کي چئم ڏئو آهي. اهڙو هڪ آزاديءَ جو جيالو ۾ 
يي 

جارجي پليخائوف هڪ مضمون ”تاريڂ ۾ فرد جو ڪردار“ ۾ 
لکيو آهي, ”هڪ اعليٰ انسان ان ڪري اعليٰ تہ آهي, ت هن جون ڪي 
ڏاڻتي صفخون ۾ خاصيون تاريڂي واتقعن کي ڪا انفرادي حيقيت 
بخشينديون آهن. پر ان ڪري جو اها اعليٰ شخصيت اُنهن سڀئي گڻن 
جي مالڪ هوندي آهي, جيڪي هن کي پنهنجي دؤر جي اعليٰ آدرشڻ 
۾ عام ضرورتن جي خدمت جي اهل بڻائينديون آهن“_ ۽ سچ پچ ت 
محمد ابراهيم جويي ۾ آهي سڀ صفتون موجود آهن, جن جي ڪري 
هو سغڌ واسين ۽ سئڌ. آدرش جي خدمت ڪري سگهيو ۾ ان ۾ ٿي هُن 
جي عظمت آهي. 

انگريز سامراج جي راچ جو دؤر هو ۾ اُن جي غلاميءَ جا پاسدار 
اسان تي راڄ ڪري رهيا هئا. هڪ پاسي انگريز سامراج اسان جي 
جسم کي ڄور وانگر چهٽيل هو ۾ ٻئي پاسي وڏيرن, سيئين ۾ 
سرمايدارن جي هئدو_ مسلمان ثفاق واري سياست جا ماريل عام ماڻهو 
هڪا. هر رڂ کان اسان جي آزاديءَ ۾ آجپي جي لڙاتيءَ ۾ رنڊڪون 
وڌيون پكي ويون۔ اُن ٿي وڌت هن سرسيتائي ۾ ڪامريڊ ساڻي محمد 
ابراهيمر جويي سنڌ واسين کي چيو: ”سنڌ بچايو! نو کنڊ بچايو! 
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وڏيرن کان, سرمايدارن کان ۽ اُڻهن جي نفاق جي سياست کان.“ شل 
اسين هن ائقلابيءَ کي اوڻيه سؤ ستيتاليهن کان اڳ ”ها“ ڪريون ها 
ت سچ پچ ت اڄ اسان جي ۽ سڄي کنڊ جي تقدير ٿي ڪا ٻي هجي ها! 
ساٿين محمد ابراهيہ جويي سنڌ واسين کي اهڙا ڪتاب ۾ 
مضمون ڏنا آهن, جيڪي سندن سوچڻ جي روايتي ۾ وهمي انداز کي 
تبديل ڪن ٿا, غلاميءَ جو شعور ڏين ٿا ۾ اچپي. خوشحاليءَ ۾ آزاديءَ 
جا خواب ڏيکارين ٿا ۾ ڳيچ ڳاراتين ٿا 
اي ڪاش! اهو تون ڄاڻين ها 
ڇا تِن جي قيمت ٿيندي آ, 
جن آزاديءَ جا ڳيٿ چيا 
سا آزادئي ڪٿ نيندي آ, 
سا آزادي ڪيٿن ايندي آ! 
محمد ابراهيم جويي هر دائري ۾ هر کيٽر ۾ لڙائي لڙي آهي. هڪ 
پاسي هُن سن واسين کي جديد علمن ۾ فڪرن سان متعارف ڪرايو. 
۾ هُن وه پرسي. ملاثيٿ, پيري مريديءَ ۾ انهن جي آتا ۾ سرپرست 
وڏيرن ۾ سرمايدارن جي حقيقت کولي واضح ڪٿي ۾ ٻئي پاسي 
اوڻيه سؤ ستيٽاليهن کان پوءِ ٺاهيل ڪوڙي ۾ عوامہ دشمن راڄ جي 
خلاف وڙهڻ, لڙڻ ۾ مر جو ساهس ڏٿ.و 
سنڌ جي مٿان ون يونٽ جو راڄ هو ۽ ۾ جڎهن هر پاسي, هر طرف ِ 
نراسائي ۾ نااُميديءَ جا هوڪا ڏنا پئي ويا تہ اسان جي پنهنجي ٻولي, 
سنڌي ٻولي مري رهي هڪي. :يي 8 'همٽ نہ 
هاريي اسان جي مٿان ڪيٽراٿي تاريخي دؤر آيا, پر اسان جي ٻولي, 
سنڌي ٻولي ن, مرندي هر بار هر ڀيري نکون روپ وٺي سدا جيكندي ۾ 
جياپي جو جهد لڙندي رهندي رڳو اُميد ر ۾ ويڙه ڪري.و' 
مجاهد 7 ن آهن, چجيڪيِ ڏورائهن ڏُيسن ۾ بي مقصد 
هىبوچيون هلندا وتن. حقيقي مجاهد هي ي آهن, جيڪي پنهنجي ديس 
واسين کي. پنهنجي ساٿين کي انقلاب ۾ آزاديءَ جو آدرش سيکارين۔ 
۾ محمد ابراهيہ جويوان آدرش تي پورو هلي ٿو اچي. ان ٿي ممئيٰ ۾ هو 
سغڌ جي پورهيڻن ۽ دنيا جي پوره تن جو عظيمہ مجاهد آهي. 
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جڏهن اڄ وري سنڌي ٻوليءَ تي حملا ٿيً رهيا آهڻ ۽ اڄ ٻولڙا 
دانئشور انهن حملن ۾ ساٿاري ٿي بينا آهن, تڏهن ب هي اڙپنگ مر 
سنڌي ٻوليءَ جي بچاءَ ۾ پؤرميٹيس جو روڀ وٺي بيئو آهي. 

اڄ جي دؤر ۾ اسان کي عام مرجم ۾ آهي جيڪي با مقص ت ترچمو ۔ 
ڪن ٿا, تن ۾ واضح ۾ چٽو فرق ڪرڻو پوندو محمد ابراهيہ جؤيى رڳو 
مرجم ناهي, پر هو ترجمي لاءِ انتخاب ڪنهن مقصد خاطر, انقلابي 
آدرش خاطر ڪندو رهيو آهي_ جڎهن ت اڄ هر ڪٿاپ, اُن سمجهہ 
کان سواءِ تہ اهو عوام لاءِ ڪيٽرو ڪارگر آهي, ترجمو ڪيو وڃي 7 ٿو 
ان ٿي نٿيجي ۾ سنڌ جي عوام جي سوچ بہ اڳتي نٿي اُسري محمد 
ابراهيم جويي جا ترجمو ڪيل ڪتاب 'وحشي 3-0 نشان 'فرينچ 
انقلاپُ 'علہ تدريس مظلوب لاءِ, گًيليليو/ 'فڪر جي آزادي؛ ۽ 'فلسقي 
جوابئداقي ڪورس/, سنڌي ٻولي ۾ ترجمي جا شهپارا آهن. 

ونان جي فڪري تاريخ ۾ مختلف دؤر گذريا ۾ هر دؤر يونان جي 
علمہ ۾ ڏاهڀ کي اڳتي تي نيندو رهيو.  .‏ عم ۾ دب جو هڪ 
دؤر فن جو شعر جو ۾ ڊرامن جو رهيو آهي. پر ان ٿي دؤر جي ڪگ ۾ 
هڪ ٻيو دؤر جئہ وٺي رهيو هي سو هو فلسفي جو ۾ ساتكنس ج.و بلڪل 
اهڙيءَ طرح سنڌ جي ادب 'تي, شعر جو اُڈمي جو ۾ جذبي جو اثر رهيو 
آهي, پر سٹڌ ۾ فلسفي جي ساٿكدس جو دؤر اڃان پورو پچي راس ن ٿيو 
آهي. ان علمي ۾ فڪري دؤر جي نكين سنڌ ۾ پيڙهہ جو پٿر ساٿين 
محمد اپراهيم جويي رکيو جيئن جرمن فلسفي ڪائٽ لاطيئي ۾ 
ہونائي ٻوليءَ ۾ موجود فلسفي کي جرمن ٻوليءَ جو روپ ڏٿو تيكن ٿي 

کين ديھند انراهر جوس ٳاټصت بدا تدسي ۾ علمي فلسفن ۾ فڪرن 

کي ائگريزيءَ مان سنڌي ٻوليءَ جو روڀ -----999-9 
سمجهلاٿق بدايو ۽ اِهو سنڌي ٻوليءَ ۾ انقلاب هو 

ليون ٽراٽسڪيءَ هڪ هئڌ لکيو آهي, 1917ع جي سوشلسٽ 
انقلاب جو نوي سيڪڙو ت رڳو لينن جي ڎهن جي پيداوار هو ۾ باقي 
رڳو ڏهھہ سيڪڙو اسان ٻين سڀڇئي بالشويڪن جو.؛ بلڪل اهڙي طرح 
انهيءَ سوشلزہ جي نظامہ جي ڊهڻ وقت جڎهن هر پاسي ۾ هر طرف 
...اي برابريءَ جي آدرش جي ناڪاميءَ تي بغل پكي وڳا, تڏهن ب 


”٬ 
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سڄيءَ سىڌ ۾ سوشلزم سان وابستگيءَ ۾ سرسيٽاٿيءَ جي پختگيءَ جي 
سلسلي ۾ ڻوي سيڪڙو ڪردارت ساٿين محمد ابراهيہ جويي جو هو 
ٿين محمد ابراهيم جويو سنٰڌ جي مختلف کيٿرن ۾ انيڪ 
شاگردن جو استاد آهي ۾ سندس ڌاتي رويو اهڙو آهي, جو سداٿين 
سڀني کي همٿائيندو رهيو آهي. لآ ران ٽي سٺتي يي فيڪ ڪڙي 
آهيان. منهنجي سڄي ڏُهئي اوسر, حيدرآباد کان وئي ماسڪو تاٿين 
وري حيدرآباد ٣‏ واپسيءَ تاٿڻين 9 
تين محمد ابراهيم جويس سداٿئين سنڌ واسين ج جي دلين ۾ 
99950 آهن 
17 حيات رهما رهندو, 


سُوويت سؤوشلسٽ سماج جي زوال جا ڪارڻ 
يڊ ۽ هاڻوڪي صورتحال 


جيئن زندگي ج زان الو :تلف يناف ناون 

"9-7 تيقن تي انسائي تاريځ جي ارثقا ۾ پڻ انسان 
نون جيئڻ جي دسٽورن کي ڄئہ ڏيندو رهي ٿو سوشلسٽ سماج بہ 
انسان جي جيئڻ جي هڪ انداز جو عڪاس آهي., جنهن ۾ انسان 
فطرٿ سان, 3-9 :هت 
تڂليق ڪري ٿو 

سوشلسٽ سياج جي مفشڪرن بئيادي طرح واقعي ٿن هڪ 
حقيقي انسائي سماج ڏيڻ چاهيو ٿي ۾ انهن جواهو حڅيال تہ انسان اڇا 
پنهتجي سماجي زندگي ۾ انسانيت قاٿمر نن ڪري سگهيو آهي, ڪو 
وهم ثہ هو پر اهوخيال طبقاتي سماج جي غير انسائي حقيقٿ جي. 
نئنپجڄي ۾ اُڀربو هو 7ع چي انقلاب جنهن سزشلسٽ سماج جي 
جوڙجڪ جي دعويٰ ڪٿي سا دعويٰ روس جو سَوشلسٽ انقلاب پورو 
ڪري سگهيو هڄي يا نہ پر هڪ انسائي سماج جي زاب جي تعبير 
جي خيال کان 1917ع جو سوشلسٽ انقلاب هڪ معچڙو هو اڄ اسان 
جي ذهن ۾ سڀ کان اهم سوال اهو ٿي اڀري ٿو ڻہ آخر ان دعوي جي ٰ 
ناڪامي جا ڪارڂ ڪهڙا هئا. 

هر نكوڻ نظام جڏهن پراڻي نظام جي ڪک مان جش وٿي ٿو ان 
تٿي وقت انقلاب سان گ گڎ رد انقلاب جون قوتون بہ جئم ون ٿيون ۾ 
تاريخ ۾ آيل هر نكون نظام پنهنجي ڪاميابي ڪنهن آساڻ راه ماڻ 
گذرندي حاصل تڻو ڪري, پر ڪيٽرن ٿي اڙانگن پيچرن تان گذرندي 
پتهنجي جوهر جو مڪمل اظهار ڪري ٿ.و روس ۾ _سوشلسٽ نظام جي 
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تعمير پرامن حالحتن ۾ تہ ٿي هكي ۾ انقلاب جون ويري قوتون هن تظام 
جي خاتمي جون ڪوششون ڪنديون رهيون ۾ اهو ٿي سبب هو جنهن 
جي ثټيجي ۽ 1915ع پي گهؤزڊ اڙاتي بن بهااري ٽي يبرجت 
جٽتم ورت تاريخ ۾ ران لڳاثار جتگي ڪيفيٽ: جو تي نٿڀجو هو جو 
سرٽلنٿٹ ناج پنهنهن سياسي نظام جي ڍانچي ۾ جمهوري قدرن 
جي تعمير نت ڪري سگهيو ۾ آمريئي سياسي نظامن جي مجبوري ٿي 
پيو ه.و. اڄ اسان جا ڪيٿي سادا دوست روسي سوشلسٽ سماج جي 
آمرپتي ڪردار تي تنقيد ڪن ٿا. پر انهن حالثن جو تجڙيو نہ ٿا ڪن 
جنهن جي نتيجي ۾ هڪ سياسي نظام اڀري ٿو ان ٿي جنگي ڪيفيت 
جي نتيجڄي طور سوشلسٽ نظاہ زندگي جي ٻين ڪيٿٽرن تي پاسن جي 
تعمير نہ ڪري سگهيو ۾ ان جي اقتصادياٿ جوگهڻو حصو غير 
پيدواري ڂرچن تي صرف ٿيو پر سوشلسٽ نظامہ جو بظاهر نظر ايندڙ 
زوال دراصل هڪ عبوري مرحلو آهي ۾ جڻهن جي گذرڻ جي نڀجي 
طور ٻيهر هڪ تئين سوشلسٽ سماج جي تعمير جا امڪان آهن. 
شايد اها راءِ ڪن دوسٽن کي كاڻهارڪي لڳي پر انسائي تاريځ ۾ آيل 
تال انقلايڻ جن نطالجي با اهو نشيينزاخل ڪر يجه جي تو ِ 

ان حقيقت جو وڏي ۾ وڏو مثال سرمائيداري نظام جي قيام لاءِ آيل 
9ع ڀلو ډاچخ انقلاب آهي. 59ع جي فرينچ انقلاب پنهنجي 
ڪامياٻي هڪ تي مرحلي ۾ حاصل ن٫‏ ڪئٿي هڪي. فريچ انقلاب جو 
بتيادي مقصد اقحتصاديات جي داٿري ۾ سرمايداراڻي جمهوريت قاكم 
ڪرڻ ه.و اهي ٻئي مقصد حاصل ڪرڻ لاءِ فرينچ انقلاب کي هڪ 
صديءَ جو سفر ڪرڻو پيو. 1789ع ۾ بادشاهت جو خات تمو اچي ٿو ۾ 
جڎهن ٽيپولن اقٿدار تي اچي ٿو ت وري هو پاڻ کي ”شهدشاھ.“ جو لتپ 
اي پيا, ان کي نظام جي 
حقيقٿن کي دهراتن پيا. پر اهي عبوري مرحلا بظاهر تاريخ جي ورچاءَ 
جو تاثر ڏيئدا آهن پر حقيقت ۾ تاريخ جو سفر اڳڻي ڏاڻهن ويندڙ کي 
هوندو آهي. 

بلڪل اهڙي ٿي طرح سان يلسن جو روس بظاهر واپسي ڏاڻهن 
ويندڙ ٿي نظر اچي ٿو پر حقيقت ۾ هڪ عبوري مرحلو ٿي آهي. روس ۾ 
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اڄ تائين اقعصادي داكري ۾ صنئعتن ۾ پيداوار جا ڏريعا مزدورن جي ٿي 
ملڪپت آهن ۾ ۾ يلسن جي حڪمرائي جو بئيادي مقصد ٿي اهو آهي 
تہ انهن ڌريعن کي ڏاڻي ملڪيت پر بدلاکي ڇڏڎجي. پر نہ روسي 
سرمايدار ۾ نہ کي اءِ ايم أايف ۾ ورلڊ بئتڻتڪ جون حڪمت عمليون 
روسي سماج جي اندر ان ذاتي ملڪيت جي حڪمرائي جي بحالي 
ڪري سگهيا آهن. 

ان صورتحال جي نٿتيجي طور تي 1991ع جي ناڪامہ ڪميونسٽ 
پارٿي اڄ وري ڊوما ر هڪ مضبوط سياسي طاقت طور اڀري آكي آهي. 
سماج تي حڪمرائي سداٿين مٿين طبقن ڪكي آهي. پر هاڻ اڻسائي 
تارڀڂ ان ساڳي ائدازسان نٿي دهرائجي سگهجي ڇاڪاڻ ت پورهيشن 
سندن نظام يمني سوشلسٽ نظام جي اڏاوٿ جو شعور حاصل ڪري 
ورتو آهي ۽ اهو طبقاتي نظام جي خاتمي جو باعث بتي.و. 


قير طبتاني نظام کان سواءِ 
َ‫ ستگلادل نه نيند! : 


آ‬ جيكن تہ سرمايداري سماج ۾ ويچار ۾ رايا جوڙڻ ڂ جا سڀ ذريعا 
حاڪمن جي مالڪي ۾ هوندا آهن, تنهن ڪري هيئين طبقن جي . 
خيالن تي ب حاڪمر طبقن جا خيال حاوي ٿيندا آهن. مثلاً اسان جي. 
ملڪ پاڪستان ۾ 13 جون تي پڌري ڪيل بجيٽ کان پوءِ قاضي 
0000009 

ن آهن, پورهيت طبقن جي اها راءِ ٺاهڻ جي ڪوشش ڪري رهيا 
-0 ٽ جي جوڙڪ لاءِ ذميوار بينظير ڀٽو جي 
حڪومت آهي ۾ ڪنهن حد تاٿين هو ان ۾ ڪامياب بہ ويا آهن. پر 
حقيقت هي آهي تہ جيڪڏهن بينظير ڀٽو جي جاءِ تي نواز شريف ۾ 
قاضي حسين احمد هجن ها ت اهي ب اهو کي ڪن ها جيڪو بينظير 
ڀٽو حڪومت ۾ ٿيو آهي. يعني ٻين لفظن ۾ هيكن چكجي ت مٿيان طبقا 
هر پراٿيءَ جو ڏميوار سياسي حڪومتن کي قرار ڏئي, پورهيت طبتن 
جي اقتصادي ڦرلٽ جاري رکيو اچن ٿا. 

پر ان مسڪلي کي ور سان ڏسڄچي اي 
نظاہ بديادي طرح سان هڪ اقتصادي نظاہ تي ٻڌل ٿكي ٿو ڇو تہ 
انسان سياسي ۽ هر ٻي سماچي سرگرمي کان اڳ اٿي لٽي ۾ اجهي لاءِ 
جدوجهد ڪري ٿ.و ان ٿي سپ ڪري سمجهڻ گهرجي ت بڄيٽ 
بينظير جي ۽ ۾ تواز شريف جي د ٿيندي آهي پر اها هڪ مخصوص 
اقتتصادي نظام جي ب پيداوار هوندي آهي. هن وقت پاڪستان ۾ جڀيڪو 
موجود اقخصادي سر شو آهي سو آهي سرماتيداري ج.و ان نظام ۾م 
00009059000 
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ملڪيت ٿيندا آهن ۾ عوابز جني اڪثزْيّٹ يعڻي پورهٰنيت طبقا اڻهن 
چند فردن هاٿان چڪي جي ٻن پڙن ۾ پيسَجندا رهندا آهن. 

ان نظار ۾ _انسان جو قدر ان جي مالڪيت سان ٿكي ٿو ان سان ثہ 
ت هو انساني ترڻي لاءِ يترو ڪارگر آهي. 

کي مه 0 7 يي 
0-0 
جا مٿيان طبقا پاڻ کي عوام ڏاڻهن تر جيٿرو ب جوابدار تٿا سمجهن۔۾ 
آخر سمجهن ب ڇو؟ هنن جي ت بنيادي خصلت تي اها آهي ت پنهنجي. 
ذاتي مفاد جي لاءِ سوچيو ۽ ان جي نٿيجي طورڇا ٿو ٿڪي اهو ن سوچي.و. 
سندن اهو پاڻ لاءِ سوچڻ جو طريقو هاڻوڪي بجيٽ ۾ ب عوام آڏو 
بلڪل چٽو ٿي پيو آهي: پاڪستاني سرمايدارن جي جوڙيل هيءَ 
بڄجيٽ پاڪستان جي تاريخ جي پهرين اهڙي ٻڄ بجيٽ آهي. جنهن ۾ آ؛ . 
ارب روپيڻ جا ٽئڪس عوانر ٹي مڙهيا ويا آهن ۾ عوام کي اهو چكي 


هه ته مھ 


ورٿا پيا وڃن تہ اهي توهاڻ جي تي ترقي لاءِ ”.د 


...ياه َ‫ 


َ خرڇ ڪيا ودا ڪي نصيب ۾ سرماتيداري نظام بک 
يي : 

ماڻهن کي پاهزين ك قودن کان بچاٿڻ ۾ رٿل آهي, 4 تحفظ جي 
ثالي پز عوام٬جى‏ زت چوسي رهي آهي. يئي فوج هن ملڪ جو اهو 
حصو آهي جيڪو سنتقل طرح سان هن ملڪ جي ترقيءَ ۾ رڪاوٽ ‏ 
آهي. ۾ ان فډ اخ جي بجيٽ ۾ هن دفعي 14 سيڪڙو واڌارو ڪيو ويو 
آهي. ان واڌاري تي هن ملڪ جا سڀكي اڳواڻ محفق آهن. نوا ز شريف ۽ 


. تقاضتي حسين,احمد گوڙ گهڻو ڪن ٿا پر-ان مسكليٰ تي هو موجوڊِ 


.مٽ چا هن 

َا ڻسڄي صو ال کان لڳ ٴٿي جڎهن پفرهيت طيقا ان نظامِ 
جي پاڙ اکيڙڻ لاءِ اڳٿي٬اڃڻ‏ ٿا انڍڻ کي جنماعت امتلاهي ۾ متاح 
ليگ معبادل نظز اچڻ ٿا جيڪي رڳ و چهري بدل جوڻ ٿي ڳالهيون ڪن 
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ٿا پر ڇا پورهيتن وٽ ڪا ٻي واهہ ڪانهي؟ ها بلڪل آهي ۾ اها آهي 
طبقن جي نظاہ کي ڊاهي هڪ غير طبقاتي نظام جي جوڙجڪ جنهڻ ِ٫‏ 
۾ پيداوار جا سڀ وسيلا پوره يئن جا پنهنجا هوندا ۾ اهڙي طرح ظالہم 
۾ مظلوم جو هي وحشي نظام پنهنجي پڄاڻي تي پهچندو جنهن ۾ 
سڀئي مظلوہ ۾ پورهيت طبقن جي زندگي ڇيڇاٽجي ٿي وٿي آهي ۾ 
دئيا مان آهسخي اهسخي پک ۾ تڪليفون دور ٿينديون وينديون. باقي 
سرمائيدار ڪيتريون ب دعواتون ڪن تہ اسان عوام جي خوشحالي لاءِ 
وڙهي رهيا آهيون اها ڳالھ سواءِ غريب عوام جي مٿي تي هٿ ٿڦيراٿڻ 
جي ٻيو ڪجه ب ن آهي. آ 

ان لاءِ هڪ اهڙي نظام جي لاءِ جاکوڙيو وڃي ۽ محثثت ڪكي وڃي 
جيڪو عوام جي گڎيل ملڪڀت ۾ محنت جو جمهوري طريقو کڻي 
هڪ اهڙي ريپاست ثاهي جنهن ۾ سڀ ملڪيت پورهيت ۾ محئنت 
ڪش عوام جي گيل ملڪيت هجي جنهن ۾ ڌاڻي ملڪيٽ جو عمل 
دخل بلڪل ن هجي ڇا اهڙو نظام جيڪو عوام جي امنگن جي 
ترجمائي ڪري ٿو سوشلست نظام تہ تہ آهي!؟ 


آڪنوبر انتلاب ۽ اڇوڪِي دنيا 


انسائي تاريڂ جي ارثقاقي سلسلي ۾ ڪي اهڙا دؤر ظهور پذير 
ٿيندا آهن جيڪي انساني زندگيءَ جي وهڪري جو رڂ بدلائي 
ڇڏيندا آهن. تاريخ جي اهڙي تبديليءَ جي عمل کي انقلاب چکجي ٿو 
ڪارل مارڪس جي لفظن ى ”انقلاب تاريڂ جو ائجڻ آهي.“ 

.يي ار وي ۾ اُن جي ورڇ جي ارتقا آهي. انسائي 
تاريڂ کان اڳوڻا دوَ جن کي انسان جو فطري دؤر چكجي ٿو قطرت ساڻ 
هم آهنگ ريط ۾ هڪا ۾ پورهئي جي سادي صورت هجڻ سبپ انسانن 
جا پاڻ ۾ رشتا ٽڪراءِ ۾ نہ هئا. عالمي سوشلسٽ ادب ۾ تاريخ جي ان 
اڳوڻي دؤر کي سماچج جي آبڻداڻي برابريءَ وارو ڪميونئسٽ 7 
چئجي ٿو 
جيكن جيئن انسان جي زندگي ۽ پورهيي جو عمل پيچيده ٿيندو 
ويو ۽ پورهيو پنهنجي پاڻ ۾ ورچندو ويو تين تيكن انسانن جي 
سماجي زندگيءَ ۾ فرق اُسرڻ ۾ وڌڻ لڳا. پورهقي جي ان ورڇ پنهنجي 
اوسر ۾ انسانن کي هڪٻئي ساڻ ٽڪراء جي حالت ۾ ۾ آند.و اهڙي طرح 
انسان جئس, رنگ علمر ۾ ملڪيت جي رشتن جي ويڇن ۾ ورهاكچجندو 
َ‫ وي.و ٻين لفظن ۾ گڎيل پورهقي پنهنجي نفي ڪندي ذاتي پورهقي کي 
جثہ ڏنو ۾ ڎاڻي پورهيو ڎاتي ملڪيت جي راڄ ‫.. 
جهڙيءَ طرح ماءُ جي پيٽان اولاد جو جن ٿكي ٿو ۾ پوءِ اولاد ماءُ کان آزاد 
ٿيندو وڃي ٿو بلڪل اٿين ٿي ڏاتي ملڪيت پورهقي کان آزاد ٿيندي 
هڪ اڳ حيثيت اختيار ڪري وڃي ٿي. 

انسانئي زندگيءَ ج جي اُن ڏاڪي ت 0 ار ۾ لازمي هي 
ڇاڪاڻ يي يده هي جو انساني پورهيو 
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-----------"""<""""" 
سادي فطري زندگيءَيعئي ابتداکي ڪميونسٽ سماجچ جي نفيءَ جي 
نڻيجي پ ٿي.و ائسان جي پيچيده زئدگي ۽ انساثن جي پنهنجي پاڻ ۾ 
فرق طبقاتي سماجي ڍانچي کي وڌايو ۽ ڦهلاي.. طبقات ان 
پورهئي جي مٿان اُن جي مخالف قوت ڌاتي ملڪيت جو راڄ آهي. 

9 2 اي 
جي استحصالي قوت رهي آهي ...0 
نظام ذاتي ملڪيت جا ٿي اهم روپ آهن. پر جيكن ڄيٿن ڏاڻي َ 
ملڪيت پنهنجا روپ مٽائيندي رهي ”تيشن تين پورهيو ؽڂ هڪ 
نٻل ۾ ڪمڑور حيثيت کي بدلائيندو آيْي ذاتي ملڪيت جي نظام جيٰ 
”----"-"-"7"-"-7-97-7-7ا-91-ا7ا- ف 
جي لڙاڻي ً= جي تاريخ آهي نسائيٹيڂ اها ڪيتراي طال مار 
ٿبيل صتمثي انقلابن پورهڻي کي وڏي پکماني تي سماجي حب حيثيث ڏئي. 
ٻين لفظن ۾ سرمايداري نظامہ ڎاتي ملڪيت جو اهڙو راڄ ”9 
ها يا 
۽ تام ڙي نجھ حيتيت ابا 
ڪري پي.و 
شڪل پرواضہ 5 ٿي 9 9 ٿي ۽ انهيءَ ----- 
لڙاتي پورهكي جي حيثيت ۾ وڙهي ٿو سرمايداري کان اڳوڻن نظامن ۾ 
ڏاتي ملڪيت ۾ پورهغي جي لڙاٿي سياسي شڪل ۾ تب پ پر دين, ڌر 
ذات پات ۾ رٽگ تسلَ جي صورتن ۾ پكي اظهار ڪيو آهي َ ِ 
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ُ‫ طبقاتي سماج جي خلاف اڳيڻن سماجن جي لڙاقي سائنسي ت پر 
زندگيءَ جي براپري کي دهزاکڻ ‏ ري يدا ٿي ڏسندو رهندو هو ۾ 
انهن ۾ هڪ سگهارو سڀئو سرڳ ۾ -؟ تصورن جو پڪي رهيو 
آهي. سرمايداري نظام ۾ برابريءَ ۾ ڀاڻپي جي تصورن جي سياسي 
شڪل پراچڻ جي عمل جي شروعات ٿي. 
آفٌريٹچ انقلاب ڂ (1789ع) تاريڂ جو اُهو پهريون سماجي سلسلو 
آهي جنهن استحصال کان پاڪ ۾ برابريءَ تي ٻڌل سماج جي تصور 
.کي عملي سڃاسي شڪل ۾ تهديل ڪرڻ جو سلسلو شروع ڪي ان 
سڀاسي انقلاب جاگيرداريت کي 2 ت ڊاهي ڇڏيو پر طبقاڻي سماج جو 
.ڪن ث ٿي سگهي. برابريءَ ۾ پورهقي جي اها پهرين سياسي 
لڙائي بورجوا طبقي جي آڏو ٻيهر ڪمزور ٿي پئي. 

1797ع جو فريئچ انقلاب ٣‏ جوهر ۾ پورجوا اثقلاپ هى پر 
يد قشقشت اهائي هئي تہ خود سرمايدار طبقي 
آ‬ 00 9-00 .990909 
آمريڪا جي پورجوا انقلاب آ۾م قانوئي ۾ آٿيني حيثيت 2 حيثيت ماڻي, پر 
.سرمايداري نظاہمِ هڪ نکين طبقاتي نظامم جو آغاز هو ۽ ان ظيقاتي 
تظام جي خلاف لڙاتٿي کي پڻ هڪ جديد انداز ۾ اُڀرڻوهي 
هر نكين طبقاتي تظام سان گڏ پورهبي جي سماجيت وڌيڪ اوسر 
ڪنڊاي ٿي ‏ وٿي ۾ ان جي تتيچي پز هر دؤر جا پورهيت الڳ الگ 
صورتون رکن ٿا. جهري سزمايداري تظام پنهنجي گورڪن مزدور طبقي 
پرولتاريءَ کي ٴجشم ڏنو. پرولتاري طباو اڳوڻن دؤرن جي غلامن ۾ هارين 
کان گهڻ وس يل ۽ سماجي هن ان ڪري تي انهن شهري مزدورن ۾ ٿريڊ 
َ‫ يوين جي تڪيل عمل ۾ آٿي.. جديد سرمايداري نظام ۾ پورهيٽن 
“ڄي پهريڻ لڙاقي چارٽسٽ تحريڪ هي پر اها لڙاٿي سرمايداري نظام 
“جي سائتسي ي سمجه سان هٿياربند تہ هڄڻؿ ڪري مشينن جي خلاف 
مهم ۾ بدلجي وٿي. سرمايداري نظام انسائن جي مشيثن سان ح لاڳايويا 
رشنتو تہ پر انسان جي پنهنجي پاڻ ۾ لاڳاپن جو سرشتو ٿو آهي۔ .هن ۾ 


ء 
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سرمايداري طبقا اضافي قدر (9106؟ 5001105) جي بنياد تي پورهيتن جو 
استتحصصال ڪن ٿا. 
پورهيٽن جي لڙاٿيءَ جي انهيءَ سلسلي پورهيتن جي هڪ ٻي 
لڙاٿيءَ کي جئم ڏئو جنهن کي 1870ع جو پيرس ڪميون چيو وڃي ٿو 
ان لڙاٿيءَ ۾ پورهيت طبقي پاڻ آزاداڻي سياٽي عمل جي شروعات 
ڪئي ۾ برابريءَ ۾ انسائي ڀاڻپيءَ جا نعرا بورجوا طبقي کان آزاد 
پرولتاري رنگ ماڻڻ لڳا. پورهيتن جي انهيءَ جنگ پيرمن ۾ پهرين 
پور يٿن جي ان دڙر ۾ ناڪاميءَ جو سيپ پيرس تاٿين محدود رهڻ هو 
۾ هاري طباتي کي اهي پاڻ سان ڳنڍي نہ سگهيا. 
يورپ جي انهن تي انقلابي دڙرن ۾ مارڪس ۾ اينگلس اهو 
”ا9 تشريح پوره يئن جي نقطي نگاهہ آ 
کان ڪٿي وڃي. مارڪس ۾ ايگلس سميري ائسائي تاريخ جي 
بنتيادي >9 انداز ۾ تروار ڪيو ۾ اٿين پورهپ؛ٽن جي 
ابتداتي ۾ نبل سوشلزہ ساكنسي صورت اڅٿيار ڪئي. مارڪس ۾ 
اينگلس جي نظرين 0-10 کي اهو سمجهاي وت توهان جو ڪم 
رڳو هڪ طباني کي ختم ڪري ٻئي طبتي جي حاڪميت قائمہ ڪرڻڂ 
نہ پر سموري طبقاتي نظام جو خاثمو ڪرڻ آهي. مارڪسزہ جي ٿي 
نتيجي ۾ پورهيت طبقي کي پنهنجن پورهيٽ مقصدن ۾ پورهقي جي 
آزادي جو علم تصيب تصيب ٿي.و 
7ع جز آڪٿوير ائقالاات نمور اتسافي تارؽخ مرهڪ اهم موڙ 
آهي, جنهن ۾ روسي پورهيت طبقي پنهنجي سائنسي نظريي 
مارڪسزم سان هٿياربتد ٿي سماج جي ڪايا پلٽ ڪري ڇڏي ۾ 
اغڙي طرح پهريون ڀيرو سوشلزہ خيال کان حقيقت جي روپ ۾ بدلجچڻ 
لڳو., سٿر سالن ٿي محيط هن سوشلسٽ ائقلاب سموري دئيا جي آڏو 
پورهئي جي سماجيت جي عمل کي وڌايو ۾ ٿهلاي.و پهريون ڀيروانساني 
ڀلاتيءَ جا ڪم, 000 گهر ۾ يون يون بئيادي انسائي 
. رس جي ڎميداري بڅجي ويا. سموري سرمايدار دنيا 
پورهيت انقلاين کان پاڻ بجات تط لا ثلاحي رياست چوڙي تالي ماثر 
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عوامردوسنتيَ جي داعي پجي پئي. 

سوزيٽ سوشبلشيٹ انقلاب سي نيا ايار وڪس 
پلاڪن ۾ ورهاي ڇڏيو ۽ تاريخ جو اهو دؤر مظلوم قومن جي آزاديءَ ۾ 
پورهيتن ُ‫ جدوجهد يا دؤر َ.: سموري يي اخ 
پيا مزودر هاري, هاگرد ڦتڪان َك ڀيل اڇوت, 9 ۾ 
عؤرتون هن سموري ملڪيٿي راڄ کي ڊاهڻ لاءِ تيار ٿي پيا. هر پئجين 
سال ڪنهن ت ڪنهن ملڪ پرائقلاپ جي څبر بپ ٻڌبي هڪي. سچ پچ تہ 
اڄ اٿين ٿو لڳي تہ ڄڻ اُهو دور انساني تاريخ جو معجزاتي زمان هو 
اسان جي سنڌ ۾ پڻ اهي نعرا گونجندا هڪا ”هي سن ڪنهن جي 
هارين جي! جاڳيا جاڳيا, هاري ڇاڳيا!“ پر تاريڂ انقلابن ۾ رد انقلاب 
جو سلسلو پڻ ٿعي ٿي. 1991ع ۾ پهرين سوشلسٽ سوويت رياست 
ڌاڪافيءَ جو شڪار تير اڄ سموري دنيا تي سرمايي ۾ مثافعي خوري 
جو ڀوت لامارا پيو ڏي ۾ آمريڪي سامراجيثٿ اڇا سفاڪ ٿي سامهون 
آٿي آهي ! 

سوويت سوشلسٽ سماچ جي ناڪاميءَ جو بنيادي سبب پورهقي 
جي اڻ پوري سماجيت آهي. سوويٿث سوشلزم ۾ ٻين ملڪن ۾ موجود 
سوشلسٽ تظام صنعتي دؤر چا نظامہ آهن. صتعٿي پورهيو پورهيٽن 
جي وڏي انگ کي جسمائي محئت کان پوريءَ طرح آزاد نڌ ڪري 
سگهيو صنعت جتي پورهيتن کي وڏي پئماني تي سماجي ڪيو اُتي 
ساڳقي وقت پوڙهي سسماتي مصحيت محثتث سيپ سات تدسي ڏهئي پورهڪي 
جي سطح تي ن اچي سگهيا. سائنسي ڏهني پورهيو جسماني پورهي: 
کان وڌيڪ سماجي ٿئي ٿو ۾ ڏهئي پورهئي جي دؤر ۾ ٿي پڪي 
99-0 جسمائي محئت جزوي ٿڪي ٿي, 
پر ڏهتي پورهيو ان جي ا بنٹڙ وڌيڪ سماجي ۾ معاملن کي ڪُل جي 
نقطي تگاه کان ڏسي ٿي صنعتڪاري پورهئي جي سماجيت ت چو هڪ 
اهم ڏاڪو هٿي, ۾ ان دور چا کي سوشلسٽ انقلاب انسان ڏٺا ۾ پسيا. ار 
جيتن اسان اڳ چكي آياسين ت سموري انسائي تاريڂ ۾ پورهيو ڏاڻيءَ 
کان سماڄي طرف وڌي ۽ اسري پيو ۾ اڄوڪي دور ۾ خودڪاريت 
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(0101017190100/) پورهقي کي اڇا وڏي پعمائي ثٿي ساتدسي ۾ سماجي بنايو 
آهي. اڄ جي سرمايداراڻيءَ عالمگيريت جو بئيادي مقصد اهو کي ن آهين 
تہ دنيا جي پورهيٽن جو استحصال جاري رکجي ۽ دنيا جي پورهين 
کي ساتدسي ۾ ڏهئي پورهڪي جي دؤر ۾ داخل ٿيڻ کان روڪجي. اڄ 
جي سرمايداريت رجعت پسند آهي ۾ ڎاڻي ملڪيت ائسائي ترڻيءَ 
آڏو رڪاوٽ ڀڻيل آهي. 

پورهيٽن جي لڙاين جي تاريخي اهميت ڪڏهن ب خعم ن ٿيندي, 
چاڪاڻ تہ هر لڙاتو ء جي ڪامپابيءَ ۾ تاڪاميءَ مان پورهيت سکندا 
دائم ۾ قاقہ رهندي سوشلسٽ دتيا جي زوال کان پوءِ ب پوره ين جون 
لڙايون جاري رهنديون ۾ اوستاڻين جاري رهنديون جيستاتين انساني 
سماج جو بئياد پورهيو آزاد ۾ خودمختيار حيثيت نو ماڻي. اسان جي 
پنهنچي شاعر شيڂ اياز تمثيلي ڊرامي ”دودي سومري جو موت“ مردودي 
کان اهو ٿي چوراكڻ چاهي وو ٿي, جيڪواسين چوڻ چاهيون ٿا: 

تون ب چڻٹيسر آمرڻو ناهين, 
ويس مٿتائي وڙڻو آهيڻ, 
ات تئين سا ويس ٻدل ساڻ 


سماجي شُمور ۽ اُن جون شڪليون 


مارڪسي فلسفي موجب مادي وجود سماجي شعور جو تعين 
ڪري ٿو يعئي انسائي ڏهن جي حقيقٿ ۾ ان جو روح ماهي سماجي 
زندگيءَ سان تعلق رکي ٿو. مارڪسي فلسفي ۾ سماجي شعور جو 
مسئلو دراصل انسان جي ڏهن جي دنيا کي ڄاڻڻ جي عمل چي سلسلي 
سان تعلق رکي ٿو. اسان هن مضمون ۾ اٽسان جي ادراڪي عمل جو 
مارڪسي نقطي نگاهھ سان ڇيد ڪنداسين. 

فلسفي جي تاريخ ۾ انسائي ھن جي ڄاڻڻ ڻڂ جي جيڪا صلاحيت 
موجود آهي. ان تي ٻ بٺياھي مڪتب فڪر هڪٻکكي سان ٽبرد آڙما رهيا 
آهنن. هڪ پاسي آهي فلسفي آهن جن جي نقطي نگاه. موجپ اڻسان 
جي ڄاڻڻ ڻڂ جي بٺيادي صلاحيت حواسن وسيلي تجربن تي آڌاريل آهي 
۾ انسائي ڏهن حواسي تجربي عمل مان گذري تجريدي تصورن 
(6010605 4,065080) جي جوڙجڪ ڪي ٿو تچريدي تصورن مان هت 
مراد اهڙن تصورن جيِ آهي جيڪي غير مرٿي ۾ ڪاتناتي آهن. اهڙن 
فلسفين کي جيڪي علم ۾ ڄاڻ جي شروعات ۾ بٽياد حواسن کي قرار 
ڏين ٿا تن کي فلسفي جي تاريڂ ۾ تجربيت پسند (12900110155) چڪچجي 
ٿو. ٻکي پاسي اهڙي نقطي نظر جي أب پمڙ عقليت پسندن (18508016811585) جو 
گروهھہ موجود آهي جيڪي ان خيال جا آهن تہ ائسائي علہ جو بنيادي 
.ڈريعو عقل سليہ آهي ۾ ان عتل جي صلاحيت وسيلي ٿي اٽسان هن 
سموري ڪاتنات ۾ هن ڪاتنات کان ماورا حقيق تن جي ڄاڻ حاصل 
ڪري ٿو ٻکي مڂالف مڪتبہ فڪر انساني ڎهن جي حواسي ۽ عقلي 
صلاحيتن کان ائڪاري تہ آهن, پراڻهن ٻنهين لاءِ مسڪلو ڄاڻ جي عمل 
جي پڻياد جو آهي._َ 
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فلسقين لاءِ حواس ۾ عقل جي پاڻ ۾ ورچ ۽ ٻنهي صلاحيتن جي 
يگائثيت هڪ اهم مستلو رهي آهي. خزامن ڏنڍڻ اتقرانخ ۾ مادي شين 
سان تعلق رکي ٿو ۾ عقل سليم اهڙا ڪاٿناتي تصور جوڙي ٿو جيڪي 
انفرادي ۾ جڑوي مماملن کي ڪائناتي ترتيب ۾ ڪُلي سرشتي جو روپ 
ڏين ٿا. ٬مثلاً‏ انسائي ڏهُن حواسياتي صلاحيت ذريعي مخڂتلف مادي 
حقيقتن جي انفرادي طرح ڄاڻ حاصل ڪري ٿو يمٽي چکڻ جي 
صلاحيت کٿاڻ ۽ مٽاڻ جي الڳ الڳ تجربن مان گذري ٿي. پر جڎهن تہ 
انهن ٻنهي ۾ فرق معيار (:0081) جي تصور وسيلي حاصل ٿئي ٿ.وو۔ 
يعني انسائي هن جي حواسياتي صلاحيت مختلف شين جو تچويوت 
حاصل ڪري ٿي, پر خود معيار:جي ڪاتناتي ۾ ڪَلي تصور کي رڳو 
انسائي ڎهن جي عقلي پاسي ذريعي ٿي ڄاڻ ۾ آڻي سگهجي ٿو 
فلسفي جي تاريڂ ۾ اهو بحث ئون روپن ۾ پاڻ کي ورجاثيندو 
رهيو آهي. جان لڪ .لي ۾ هہموم تجريمتٽ (13101111101599) جي 
مڪتبي فڪر جا وڏا اهم نالا رهيا آهن. ٻكي پاسي ڊيڪارٽ, اسيئوزا 
۾ لاڻينيتڙ متڙ معقوليت (8500891155) جي نقطي نظر جا داعي رهيا آهن. 
پرهئن ٻئهي نقطي نگاهن جي پاڻ ۾ نظرياتي جدوجهد اٽسائي ذهن 
جي ڪيترن ٿي نون --- ٽروار ڪرڻ ۾ مددگار رهي, پرهي ٻِكي 


فلسفياڻا گروهھہ علم ۾ ڻ جي حقيقت جي رڳو هڪ پاساٿين 
تشريح تاين متحدود ها ڃٍ َ انداز سان انسائي ذهن جي راز کي 
ٿروار ڪرڻ کان قاصر رهيا. ُ‪ 


وليم فريدرڪ هيگل فلسفي جي تاريخ ۾ پهريون اهڙو فلسفي هي 
جنهن هٿن ٻٽهي هڪ پاسائين فڪري اندازن کي جدلياتي طريقي 
ڪار سان نبيري.. هيگل پاڻ بنيادي طرح معقوليٿ پسند ۾ خياليث 
پسند مڪتبي فڪرن سان هڪ آواز هي پر سندس ڪمال اهو هو تہ 
پهريون ڀيرو هن انسائي ڎهن جي ادراڪي صلاحيتن کي بدتريچج هڪ 
ارتقائي, تاريخي ۽ سماجي حقيقت طور پيش ڪيوو هيگل سموري 
انسائي علمہ کي هڪ تاريڂ سمجهي ٿو ۾ انسائي شعور هيگل لاءِ 
ڪا بيلل ۾ جامد حقيقت تہ پ هڪ جدلي سلسلو آهي. 

هيگل پنهنجي جڳ مشهور ڪتاب ”ڎهن جي مظهريات“ ۾ 


آزاديءَ ڄوفڪر ____159َ 
.سات سط کا ذات جي شعور ۾ ۽ عقل جن اعلين شطج 

ٿين ارتقاقي عمل جي حيثيت ۾ پيش ڪري ٿو. هيگل وٽ انساني 
دنن انا بپاني طرع مان ٿان يا عقل لي ادس 
ڏانهن هڪ سلسلو آهي, ڇاڪاڻ ت هيگل پاڻ هڪ خياليت پسند 
ً‫ فلسقي ه.و 

هيگل پنهنجي ڪتاب ”ڎهن جي مظهرياٿ“ ۾ انسائي ذهن جي 
ارتقا کي ٽن ڏاڪن ۾ ورهائي ٿ. هيگل جي مطابق پهريون ڏاڪو شعور 
٣ج‏ آهي, ٻكي ڏاڪي ۾ شعور, ڏذات جي شعور (0011801011511655 - 8615) مم 
تبديل ٿي وڃي ٿو ۾ ٽيون ڏاڪو شعور ۽ ذاٿ جي شعور جي هيڪڙاڻي 
آهي ۾ ان ڏاڪي کي هيگل ”آزاد ڪامل ڏهن“ (11108 20101608) ه706) 
جي تصور ۾ سموتي ٿ.و 

هيگل انسائي ڎهن کي انفراهي, حسي شعور کان ڪُلي ۾ 
ڪاتئاتي ڎهن ڏانهن جدلي سفر ڪندي ڏيکاري ٿو. ان سفر جو 
مقصد مطلق ڄاڻ يعٽي خدائي مطلق خيال جي ڪلي حقيقت کي 
ڀروڙڻ ۾ آهي. هيگل وٽ انساني ادراڪ جو عمل سماجي حقيقت 
آهي ۾ ۾ هو شعور جي سماجي حتثيقت حقيقٿ, ات جي شمور ۾ آزاد ڪامل 
ھن جي ڏاڪي تي ذروار ڪري ٿو 

شعور يا ڄاڻ پنهنجيءَ ابتدا ۾ حسي ۾ انفرادي تجربن جو 
اظهار آهي, پرهيگل شعور جي انفرادي حقيقت ۾ ڪائناتي سچ کي 
ڌروار ڪري ٿو. مثلاًُ ڏينهن ۽ رات ٻ الڳ حقيقتون آهن, پر اڻهن ۾ 
وقت هڪ اههڙو ڪائناتي تصور آهي جنهن جي ذريعي اهي ٻئي الڳ 
الڳ حقيقتون هڪ ٿي وڃن ٿيون. هيگل ان حقيقٿ کي واضح 
ڪن ني ڪه يڌ ڪي يه 
لکيو وڃي تہ "هينكر ڏينهن آهي“ ت رات جي وقت اهو سچ ڪوڙ ۾ 
بدلڄجي ويندو پوءِ اسين چونداسين تہ ”هيئئر رات آهي.“ پر هيگل 
وت جي ڪُلي حقيقت کي واضح ڪندي چوي ٿو ت انهن ٻنهي 
٣يٹڙ‏ بيانن ۾ ”هينئر“ هڪ اهڙو تصور آهي جيڪو پنهنجي پاڻ کي 

ٿہ رکي ٿو يعئي هيئئر ثفيءَ جي نفي جو هڪ جڏ 
ٻين لفظن ۾ ”هيئكر ڏينهن آهي“ جي بيان جي ”هينعر رات آهي“ جو 
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ته ته بھ 


بيان ثفي ڪري ڇڎي ٿو پر خود ”هينئر“ جي حقيقت انهيءَ نفيءَ :َ 
جي بہ نقي ڪندي پاڻ کي مثبٿ صورت ۾ قائہ رکي ٿي. بلڪل 
اهڙيءَ طرح سان انسائي ذهن جي حواسياتي مڪائي تجرين کي 
هيگل ' ”مڪان“ جي ڪاتناتي تصور جي جدلي ڦيري طور پيش ڪري 
ٿو مثلاً هيگل ان حقيقت کي ”هتي“ جي تصور ذريعي واضح ڪري ٿو. 
هيگل مطابق اسين ”هتي“ جي تصور وسيلي اکٽ شين جي مڪاني 
صورت کي بيان ڪري سگهون ٿا. مثلاً ”هتي ڪتاب رکيو آهي“ جي 
جاءِ تي اسين چئي سگهون ٿا تہ ”هتي ميز رکي آهي“ انهن ٻن الڳ 
بيائن ۾ "هتي“ جو مڪاني تصور پنهنجي پاڻ کي جدلي انداز ۾ 
قا رکي ٿو. شعور جي سماجي حقيقت ”هينئر“ ۾ ”هتي“ جي 
تصورن مان ٿي واضح ٿي وڃي ٿي, ڇاڪاڻ ت اهي تصور ٻوليءَ 
ذريعي ٿي جن وٺن ٿا ۽ ٻولي هڪ سماجي حقيقت آهي۔ 

هيگل شعور جي سطح تي ڪُلي ڪائناتي تصورن کي تروار 
ڪندي شعور کي 9 دنيا ۾ موجود خاصيتن ۾ ميڪاڻنڪي 
قائونن کي ادراڪ پ۾ آڻڻ واري عمل طور پيش ڪري ٿو ۾ اهڙيءَ طرح 
شم تاڪ جي شعوريب لڄي وڃي ٿو. شعور بٺيادي طرح خارجي 
حقيقتن سان ڳنڍيل هوندو آهي, جڎهن ت ذات جو شعور انسان جي َ 
نات سا سا سر ٿا آهي آ 

هيگل ذات جي شعور جي جن جي عمل کي غلاميءَ جي دؤر جو 
اظهار سمجهي ٿو ۾ سندس اهڙي نقطي نظر وسيلي هيگل ڪاميابيءَ 
سان واضصح ڪري ٿو تہ انسان جي ڎهن جي پيدائش جو اصل سبب 
سماجي ذاثٹ جو شعور آهي۔ هتث عام طرح اهو سمجهيو ويندو آهي تہ 
ذات جي شعور مان مراد هڪ فرد پنهنجي نفسياتي صورتن ۾ شڪلين 
کي ٻروڙي ۾ سمجهي. پر هيگل وٽ ذات جي شعور مان مراد ڪلي 
انسائي ذهن جي پروڙ آهي. ذات جو شعور هيگل لاءِ انسان کي جانورن 
جي دئيا کان الڳڳ ڪري ٿ.و. هيگل جي مطابق, هڪ جانئور مادي 
خارجي دنيا کي ختم ڪري پنهنجي نسل جي واڌ ويجهھ ڪري ٿو ۾ 
سندس خواهش مادي حقيقتن تاين محدوڊد رهي ٿي, جڎهن ت ائسان 
جي خواهش هڪ ٻكي انسان ڏانهن رڂ ڪري ٿي. دراصل هيگل انسان 
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جو پهريون ڏاڪو فردن جي هڪٻڪي لاءِ مڃتا جي جهد طور پيش 
ڪري ٿو. ڇاڪاڻ تہ انسان رڳو ٻاهرين مادي دنيا کي کاٿين ڪونہ ٿا پر 
پورهكي وسيلي مادي دنيا کي وڌاٿين ٿا ۾ ان جو بچاءُ پڻ ڪن ٿا. فردن 
9 : 

۾ اهڙي طرح هڪ انساني شعور ٻکي انسائي شعور سان واهپي ۾ 
لاڳاپي ۾ اچي ٿي آقا غلام جي سموري حقيقٿ ت تي قبضو ڪري غلام 
وسيلي پنهنجيءَ ذات جو شعور ۽ مڇتا حاصل ڪري ٿو ۾ غلام کي 
پنهنجيءَ مڃتا لاءِ جيعندان پڻ ڏي ٿو. جڎهن تہ غلامہ جو شعور 
پنهنجيءَ ذات لاءِ نہ پرآقا لاءِ آهي. يعئي اهڙي طرح غلامہ ۽ آتا جي وچ 
۾ هڪٻكي تي مڙهيل اخلاقي قاعدا چٽہ وٺن ٿا ۾ اخلاق فردي شعور نہ 
پر سماچي شعور جو اظهار ڪري ٿو. 

هيگل پنهنجي نڪري سرشتي ۾ انساني ذهن جي ان سفر کي 
 .‏ يخر اڪ ۾ حد ٿي حقيقث جي ادراڪ جي 
90950959990 
نهن کي انساني روح جي سچاڻي سمجهي ٿو 

اسان جو مقصد هيگل جي سموري ادراڪي سلسلي تي بحث 
ڪرڻ ث پران حقيقت تي زور ڏيڻ آهي ت هيگل انسائي ڏهن کي هڪ 
جدلي تاريخي سلسلي طور ڏسي ٿو ۾ سندس اها راءِ هڪ مارڪسي 
لاءِ انتهاٿي اهہ آهي تہ ڄاڻ جو عمل هڪ سماجي حقيقت آهي. 

مارڪسي فڪر سماجي شعور کي سماجي وجود جي ذريعي 
متعين ٿيندي ڏسي ٿ.و. مارڪس مطابق هيگل سموري انسائي مادي 
پورهئي جي عمل کي انساني شعور جي تاريخ ۾ بدلاڻي ڇڎي ٿو 
مطلب ت هيگل خياليٿ پسند فلسفي هجڻ سبب انسان جي ادراڪي 
عمل کي ٿي حقيقي انسائي عمل سمجهي ٿو جڎهن ت سماجي شعور 
جي شڪلين جي پويان لڪل مادي پورهيي جو عمل ڪارفرما آهي. 

مارڪس هيگل جي فڪر جي جدلي ئفي ڪري ٿي يعئي هو 
هيگل جي مثبت نقطي نظر کي تسليہ ڪندي ان جي خيالي خيال 
پرست انداز کي ڇڏي ڏٿي ٿو. جدلياتي عمل دراصل جدلي نفيءَ جو 
سلسلو آهي ۾ اهڙي نفي جيڪا پنهنجي پاڻ ۾ مثبت حقيقٿ کي 
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رکي ٿي۔ مثلاً سنڌي ٻولي ۾ ڪنهن حقيقت جي ثفي ڪرڻ 
َا جو لفظ استعمال ٿئي ٿو ۾ ثہ + آهي جي تصور تي غور 
ڪجي ت اها حقيقت واضح ٿي ويندي٬تہ‏ ثہ کان پوءِ موجود مثبت 
هاڪار آهي“ جي صورت ۾ ”ذ“ جي نفي ڪري ڇڎي ٿي۔ 

مارڪس جي مطابق: انسان پئهٽجي پاڻ کي جائورن کان شعور 
جي وسيلي جدا ث. ٿا ڪن, پرانسان جي وجود جي نيارائي جو اصل 
سبٻ هو مادي پيداواري عمل آهي جيڪو انسان پئهٿجي وجود جي 
بقا لاءِ ج ال 
پيداواري لاڳاپن جي صورت ۾ جيئدان ڏڻي ٿو. خياليت پسند 
فليسوف هيگل لاءِ سموري انسائي تاريخ شعور جي تاريځ ۾ ان ڪري 
بدلجي وڃي ٿي, ڇاڪاڻ تہ جسمائي ۽ ڎهٺي پورهئي جي ورڇ انسان 
جي سماجي شعور جي پاسي کي مادي پيداوار جي عمل کان الڳ 
صورت ڏٿي ڇڎي ٿي. . سماجي شعور مادي پ پيداوار جي عمل کان ٿائون, 
فلسفي, جماليات, اخلاق, سياسٿ, ساٿنس ۾ فلسفي جي صورت ۾ 
جداگان تاريڂي عمل اختيار ڪري 3 

سماجي شعور پڻياھي طرح فردن جي دماغن سان تعلق رکي ٿي پر 
اهو شعور انئفرادي نہ پر معروضي ۽ سماجي حقيقث هجي ٿو. جيكن 
چين انسان پنهنجي مادي پ پيداواري عمل جي سادگيءَ کان پيچيدگيءَ 
طرف سفر ڪري ٿو تيكن ۽ تيكن سماجي شعور پڻ مادي زندگيءَ جي جي 

ٿن حقيقتن کي سادي کان يي 

ماوڪسي تقطي نظر موڄپ سماجي شعور جو بنياد ۾ روح 
پيداواري لاڳاپن ۾ هجي ٿو ڇاڪاڻ ت پيداواري سگهون ٻاهرين دنيا 
سان مادي عمل ۾ سرگرم هجن ٿيون ۾ جڎهن ت پيداواري لاڳاپا سماج 
جي مختلف فردن ۽ جا پاڻ مر تعلة آهن ۽ اهي تعلق سماجي عمل ۾ 
سماجي شعور جي وسيلي مئعمڪس ٿين ٿا. 

مارڪسي فلسفي موجپب ب تاريځ جي بنيادي حقيقت پيداواري 
'عمل ۾ موجود آهي., پيداواري عمل پِن ابٿڙ لاڳاپن جي هيڪڙائي 
آهي۔ پيداواري عمل جو هڪ پهلو پيداواري قوتون آهن ۾ ان جو ٻيو 
پاسو پيداواري لاڳاپن سان وابسطا آهي. پيداواري عمل ۾ پيداواري 
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سگهن سان پورهيي وسيلي انسان فطرت مان پنهنجون حياتياتي ۾ 
مادي ضرورتون پوريون ڪري ٿو ۾ انهيءَ پيداواري مادي عمل دوران 
هڪ انسان ٻي انسان سان هڪ غخاص نوعيت جا لاڳاپا جوڙي ٿو ۾ 
تن کي پيداواري لاڳاپا چڪجي ٿو اٽسان فطرت سان پنهنجي پاڻ ۾ 
ڳنڍيل رشتن ذريعي ٿي تعلق ۾ اچي ٿو. مثلاً انسان زرعي پيداواري 

عمل ۾ هاريءَ ۾ زميندار جي صورتن ك2 پنهٽڄين مادي ضرورتن جي 
پوراٿئڀ ڪري ٿو. ٍ 

پيداواري عمل جي ان خاص سلسلي مان ٿي ڄاڻ ۾ شعور جو 
اڀار ٿي ٿو. ڄاڻ جو عمل پيداواري سگهن مان اڀري سائكنسي علمہم 
جي صورت وٺي ٿو ائسان پنهنجي زندگي جي گهربل ضرورتن کي 
پوري ڪرڻ لاءِ فطرت جي ڄاڻ حاصل ڪرڻ لاءِ مچبورآهي ۾ اهڙي 
ڄاڻ هن کي فطرت ۾ ٻين وجودن کان ٿيارو ڪري ٿي. جڎهن ت ذاتَ 
جو شعوريا سماجي شعور پيداواري عمل ۾ انساڻن جي پنهنجي پاڻ 
۾ جُڙيل لاڳاپن تي آڌاريل آهي. اڻسان سماجي شعور وسيلي پيداواري 
عمل ۾ انسائي لاڳاپن کي نہ رڳو مٽعمڪس ڪري ٿو پر ساڳئي وڌت 
پيذاواري لاڳاپن جي سلسلي کي ترټيب ۾ 7 

دراصل پيداواري قوتن جو سلسلو فطري علمن جي آبياري ڪري ٿو 
۾ جڏهن ت پيداواري لاڳاپن ۾ اسريل سماجي شعور سماجي ساٿٽس 
جي علمن جو ماخڈ آهي۔ 

مارڪس پنهتڄي ڪٿاب ”جرمن نظريو“ جي پهرينِ باب جي آخري 
حصي پلکي ٿو ”نظريي جي ڪاب تاريخ ڪونهي.“ آهي جيڪي نظرين ۾ 
فڪري معاملن سان دلچسپي رکن ٿا٫‏ تن کي مارڪس جواهڙ بياڻ سمجهہ 
۾ تن اچڻ جهڙو يا ڪنهن ب خيال کان درست محسوس ن ٿيندو ڇاڪاڻ ت 
سماڄي شعور جي مختلف صورتن , يعمئي فلسفي, مذهب اخلاقياث وعيره 
ماضيءَ ۾ موجوڊ فڪري رجحائن سان لاڳاپيل هڄڻ سبب پوري هڪ 
تاريخ رکن ٿا. حقيقٿ ۾ مارڪس ج جي ان بيان مان مراداِها هي ت سماجي ِ 
شعور ۾ ان ڄا مڂتلف پاسا هر دور ۾ موجوڊ مخصوص پيداواري لاڳاپن تي 
آڌاريل هوندا آهن ۽ ان معثيٰ ۾ سماجي فڪرن جي سماجي-معاشي جوڙ 
جڪ کان ڪاالڳ تاريځ آهي ٿي ڪون 
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مڅال طور: اخلاقي اصولَ اڻ سڌيءَ يا ساڌيءَ ريت انسانن جي پاڻ 
مر سماجي_ معاشي لاڳاپن سان ڳنڍيل آهن اها حقيقث ان وقت 
واضح ٿي وڃي ٿي جڏهن اسين هڪ هاريءَ ۾ زميندار جي هڪٻكي 
سان اخلاقي هلت چلت جو چٍيد ڪريون ٿا. جاگيرداري سماج ۾ هڪ 
9990959997 
جڎهن ت هڪ زميندار ظالہ طبقي جي حيثيتٿ حيثيت ۾ هڪ هاريءَ سان غير 
اخلاقي انداز ۾ ۾رڳالهاكڻ جو حق پڻ رکي ٿو َ 
اهڙيءَ طرح مارڪس اهو ثابت ڪري ٿو تہ اخلافيات ۾ اخلاقي 
رويا ڪا اههڙي حقيقت ڪونهن , جيڪي سماجي_ معاشي زندگيءَ ۾ 
بققاتي معاشرن کان ڪٽجي الڳ انداز ۾ ٹرقي ڪندا رهن. ڪي 
فلسفي موجپ فڪرن جي اصل تاريخ سماڄي - معاشي نظامن جي 
مطالعي سان سمجهي سگهجي ٿي. 
مارڪسي فلسفي ۾ سماچي شعور جو هڪ ٻيو اهم پهلو طبقاتي 
نظام ۾ موجود طبقاتي جدوجهد جي سلسلي پر مختلف طبقن جو 
پنهنجي مفادن کي فڪري حيثيت ۾ پيش ڪرڻ آهي. مارڪسزم چجي 
ان نقطي مان مراد اها آهي تہ مڂتلف طبقا طبقاڻي لڙاٿم ءَ ۾ پڻهنجن 
مفادن جو شعور اخلاتي, قانوني, مذهبي ۽ فلسفياڻي انداز ۾ پيش ڪن 
ٿا. ان معشييٰ م سماچڃي شعور سماچي۔-۔ معاشي نظام جي پيداواري 
لاڳاپن جي اصل حقيقت کي. طبقاتي مفادن جي ڪشمڪش سبڀ, 
درست ائداز ۾ سمجهاتڻ بجاءِ مسڂ ڪري ٿو 
مارڪس ۾ ايئگلس موڃب, طبقاتي ڪشمڪش جي عمل ۾ هر 
طبقو پنهئنجي سياسي -معاشي مفادڻ کي عام مفاد ڪري پيش ڪري 
ٿ يعني هڪ طيتو پنهنجن مخصوص مفادن کي هر ڪنهن جي مفاد 
حيثيت ۾ _اظهاري ٿ.و مارڪسزہ موڄب, نظريا ۾ فڪر تصوراتي 
عڪس آهن فردن جي حقيقي مادي سماجي -معاشي لاڳاپن جا. 
سماچي شعور جي الڳ حيثيت جو جنم سماجي وجود ۾ ٺهتي ۾ 
جسمائي پورهڪي جي ورڇ سبب ٿكي ٿو سماجي ماديي سرگرمي جيكن 
جيكن | رتقا ڪندي آسريل صورتون اختيار ڪندي وڃي ٿي. تيئن 
تيكنًانسائن جا پاڻ ۾ لاڳاپا اُسرن ٿا ۾ نتيجي طور سماجي شعور پڻ 
ٽين نڪري سطحن کي ماڻي ٿو 
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هعي سماجي شعور جي سخن بنيادي شڪلين جي ارتقا کي 
مخخصبرا ضماجي_مغاشي سر گرميءَ ‏ انساڻن جي لاڳاين جي ثقتي 
نگاهہ کان سمجهڻ جي ڪوشش ڪنداسين. سماجي شعور ائسائي دنيا 
جي يعئي پيدوار جي عمل ۾ فطرت سان خاص لاڳاپن ۾ پنهنجي پاڻ ۾ 
موجود انساني رشنتن جو, عملي, احساساتي ۽ عقلي اظهار هوندو آهي. 

انسان مارڪسي فلسفي موجب, سڀ کان اول عملي وجود آهي ۾ 
انهي٤‏ سبب سندس شعور جي پهرين صورت عملي آهي. مشلاً: اخلاق, 
تائون ۽ سپاسٿت سندس عملي مادي سرگرمي ۽ انسائن جي پيداواري 
لاڳاپن جي ترتيپ ۽ ۾ تنظيم جو عملي شعوري اظهار تي آهن. 

انسان اټسان جي دنيا جي حيثيت ۾ هن دنيا سان احساساتي 
تعلق ۾ پڻ جيئي ٿو ۾ اهڙيءَ طرح مذهب ۾ فڻ سندن موجود دنيا جو 
احساساڻي اولڙو آهن. 

سماجي شعور جي اوچي شڪل عقل يا فڪر سان سلهاڙيل هكڻ 
سٻپ, پنهنجو اظهار سائدس ۾ فلسفي جي شڪلين ۾ ڪري ٿي. 

سماجي شعور جو عملي پهلو پنهنجو پهريون اظهار اخلاقي قائدن 
جي صورت ۾ ڪري ٿو اخلاقي عمل مادي زندگيءَ جي پيداواري عمل 
مر ٿي يءَ ۽ بديءَ جي تصورن وسيلي انسائن جي وچ ۾ موجود ڌار ڌار 
عملن ۾ لاڳاپن ۾ توازن قاتہ رکي ٿو اخلاقي شعور جو بٹيادي جوهر 
سماچ م رهندڙ ڌار ڌار فردن جي عملن جو معاشرتي ماپن موجب 
اتفرادي جاٿزو وٺڻ آهي. هر سماجي - معاشي نظام يا ڍانچي سان فردن 
جي سرگرمين کي ٺهڪا پر آڻڻ, اخلاقي تصورن جو بديادي ڪمر 
آهي. پر جيئن تہ هر حقيقت ۾ ان جو ابنٽڙ پڻ موجود هوندو آهي. ان 
ڪري ڪنهن ب معين سماڄي شڪل جا تضاڌ معضاد ۽ أب بڃڙ اخلاقي 
قدرن کي جثہ ڏين ٿا. طبقاتي سماج ۾ هينيكن ۾ مٿئين طبقي جي 
اخلاقي قدرن ۾ فرق چٽيءَ طرح اِن حقيقت ۾ وات ضح آهي تہ هڪڙن 
کي حڪمراني هلاتڻ جو اخلاق سيکاريو وڃي ٿو ۾ پين کي غلامي ۾ 
ٻانهڀ جا سيق ڏنا وڃن ٿا. 

اخلاقي سرگرمي معاشرتي تبديلي آڻڻ جي اهل تہ آهي, ڇاڪاڻ 
تت اخلاقي سرگرمي سماجي-معاشي زندگيءَ جو ائفرادي صورت ۾ اظهار 


ٴ- 
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ڪري ٿن اسان جي سنڌ ۾ اخلاقي نقطي نظرن ۾ هڪ نانطي نظر 
ٿياسانيڪڪِل سوساٿيٽيءَ وارن جو رهيو آهي ح ۾ اِهي پنهنجين سرگرمين 
کي ڪڏهن ب سياسي صورت ن ڏيڻ سپپ ڪا ٻ بنيادي تبديلي آڻڻ 
کان نا اهل رهيا آهن. لينن چواڻيٰ, ”اخلاق سماج تبديل ڪرڻ کان سثڍ 
آهي.“ هڪ اخلاقي اصولن تي هلندڙ فرد جو بحران اِهو ٿي آهي تہ هو 
پاڻ طبقاتي معاشرن جو ج ڇيد ڪرڻ کان سواءِ ۾ ساڳي وقٿ سياسي 
زندگيءَ کان لا تعلق هجڻ سبب سمورو وقت اهو راڳ آلاپيندو رهندو 
آهي ت پاڻ چڱاٿيي ۾ ٻين کي چڱاتيءَ جو درس ڏيو. 

.لن اخلاقي قاکدن جو انفرادي تہ پر سماجي ٍ ۽ رياسٽي اظهار 
آهي ۾ اهڙو شعور سماج ۾ سزا ۾ جڙا, ائصاف ۾ ناائصافيءَ جي 
تصورن وسيلي سماج ۾ موجود فردن جي سماجي وهنئوار کي هڪ 
معين سماجي۔ معاشي ڊانڇي سان توازن ۾ رکي ٿو. تائون ڌرڌڻ جيِ 
انفرادي سرگرمين کان آزاد ٿي, رياسخي صورت ۾ اُڻهن جي سرگرمين 
جو ماپو ٿي پوي ٿو مارڪسزم موج چپ, رياست ڄو ڄئم سماج ۾ر أ ڻ حل 
ٿيندڙ طبقاتي تشادن سبب ٿكي ٿو ۾ رياست هڪ طبقي جي ٻي 
طبقي ٿي حڪمراني قاكہ رکڻ جواوزار آهي. ان ڪري قتائون رياسجي 
صورت پر خا ڪر طيقي جودثاغ آهي مارڪس جي لشظنٴي اصدلي 
سماج کي ساڳي حالت ۾رقاكمر رکڻ جوادارو آهي.“ 

اسان جي سنڌد ۾ر موچود هاري تحريڪ جنهن جي اڳواڻي 
ڪامريڊ حيدر بخش جتوتي ڪري رهيو هي تنهن هارين جي لاءِ ستڌ 
ٽيننسي ايڪٽ رياست کان تسليمہ ڪرائي هڪ وڏي ڪاميابي 
.يپ ريڪ جي وجه قانوئي تحريڪ تائين محدود هكئڻ 

سبپ طبقاڻي جاگيرداري معاشري ۾ ڪا بئيادي تبديلي آڻي تہ 

0-0 ان ڪري ٳڄ اُھي سمورا هاري ڦائون رڳو ڊنن تي لکيل حقيقت 
طور تاريخ جو حصو ٿي ويا آهن. سماجي - معاشي زندگيءَ ۾ اڄ ب 
جاگيردار طبقو قاكہ ۾ داقہ آهي. 

.سي شور جي اوچي شڪل سياست آهي ۾ سياست 
معاشي لاڳاپن جو مجموعي, ڪُلي ۾ رياسٽي اظهار ٿئي ٿي. طيقاتي 
معاشرن ۾ هر طبقي جو سماج جي معاشي سرگرميءَ ٹي اثر اندازٿيڻ 
لاءِ سياست ۾ پير پاكڻ لازمي آهي. 
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طبقاتي جدوجهد جي عمل ۾ مختلف سياسي پارٽيون پنهنجو 
پنهنجو اظهار سياسي نظرين جي صورت ۾ ڪنديون آهن. ان معثيٰ ۾ 
ماٿيون طبقو پنهڻجي سياسي پروگرام جي ترتيب طبقاڻي نظام اندر ۾ 
اُن کي قائہر رکڻ واري تصور هيٺ ڪري ٿو مٿٹكين طبقي جي سياست 
رياسخي نظاہ کي پنهنجن مقصدن تحت موڙڻ جي ڪوشش آهي. ان 
جي اًبٿڙ ڙ پورهيت طبقو سماجي - معاشي سرگرميءَ جي طبقاڻي 
ڊانچي جي تثقيد پنهنڄي سياسي سرگرمي ۽ نظرين ۾ ڪندو رهي ٿو 
سرمائيداري دؤر ۾ پورهيٿ جي سياست جو اولين مقصد هن طبقاڻي 
نظام مان ڇوٽڪاري جو آهي. 
سياست جي داٿري ۾ مختلف پارٿيون ۾ اُنهن جا نظريا سڌيء يا 
اڻ سڌيءَ رؽيت ڪنهن نہ ڪنهن طبقي جي ڪنهن نہ ڪنهن حصي 
جي معاشي مفادن جو اظهار هوندا آهن. پر سياسي تظرين جو ڪم ان 
حقيقت کي مسڂ ڪرڻ ۾ لڪاٿڻ ۾ ٻ هوندو آهي. پورهيت طبقو 
تاريخ ۾ اُهو پهريون طبقو آهي جيڪو پنهنجي سياست سڌيءَ ريت 
معاشي لاڳاپن جي حقيقث تي ٻڌي ٿو ڇاڪاڻ تہ سندس مفاد سڏڌيءَ 
طرح هن پوري طبقاڻي معاشري جي اتڪار جو اظهار آهي. 
سماجي شعور جو هڪ پيو پهلو احساساتي آهي. جنهن پرانسان 
پنهنجو پاڻ کي ۽ پنهنجيءَ سرگرميءَ کي جذبن جي صورت ۽ اظهاري 
999 07 
مذهب دراصل هڪ قڈ۔۔ انسائي (11090989 50061) ۾ ڈ۔۔ فطري 
)5006٣ 99‏ خيالن جو عقيداتي شعور آهي. مذڏهپ اهڙن ثردن چو 
٬‏ شعور آهي, جيڪي طبقاڻي معاشري سيب هن دٿيا, يعثئي سندن 
9000 جي سمجه کان محروم ۾ لا تعلق بڻيل | آهن. 
سندن زندگيءَ جون سموريون خواهشون ڪنهن ٻي مٿانهين دنيا جي 
آسري ۾ آهن, ڇاڪاڻ ت سئدن موجود حقيقي دٽيا اڃا سوڌو انسان 
جي زندگيءَ جا اڌما ۽ سپتا ساڀيان ڪرڻ کان نا اهل آهي. 
مذهپ جو بئيادي ايڪو عقيدو يا ايمان آهي. عقيدو دراصل 
احساساتي دائري ڪنهن ب لقاءَ کي بغير سوچ ويچار جي تسليمہ 
ڪرڻ آهي 
(جموري 2007) 


نوج _عد ليا تضاد ۽ جمشوري تحريڪ 


پاڪستان جي تاريڂ ۾ 1958ع کان شروع ٿيل ۾ ”ايل ايف 
او“ تائين موجود ثوجي راڄ جي تصديق پاڪستان جي عدالتي نظام 
جو ڏمو رهي آهي. 7ع ڇو سال فوجي راڄ لاءِ پريشائيءَ جو باعث ان 
ڪري بڻيو آهي جو سندن ٿي راڄ جي تصديق ڪندڙن هئن جي 
اتتدار کي تسلڀم ڪرڻڂ کان انڪار ڪري ڇڏيو آهي. جنهن فوجي 
اقخدار کي سپريم ڪورٽ, سياسي جمهوري تحريڪ جي مخالفٿ ِ 
تاتيو ۾ پاليو آهي. اڄ انهيءَ سيريم ڪورٽ جو چيف جسٽس چوڌري 
افتخار غير قاتوئي طرح ۾ جبرن چيف جسٽس سڎائڻ جي حق کان 
محروم ڪيو ويو آهي. 

پاڪستان جي تاريڂ پرهي واقعو اهميت جوڳو ان ڪري بہ آهي 
تہ آمرپتي راڄ جي مخالفت ۾ جمهوري سڀاسي تحريڪ جي اڳواڻن 
کي جڏهن قائون جي ضرورت پوندي هڪي, تڎهن آمريت جي ائڪارين 
لا ۾ انصاف جا درڊازا يتت هوندا هبا ۽ اڄ جڏهن تاڻون جن مهتدارن کي 
مُرتد قرار ڏئو ويو آهي تہ قائون واجهاٿي ٿو غير قائوئي سياسي جمهوري 
تحريڪ ڏانهن. جدلياٿ جو هيءَ مفروضو ڪيڏو نہ صحيح آهي: 
شيون پنهنجي اُبهڙن ۾ بدلجي وينديون آهن. 

اڄوڪي هن دؤر ۾ پاڪستان جي هڪ نئين تاريخ جُڙي رهي 
آهي, اهڙي تاريخ جنهن ۾ آقراري انئڪار جي ٫‏ رسُخي ڏانهن هلي پيا 
آهن ۾ انڪارين تي اقرار جي ”ڊيل“ جا الزام آهن. پاڪستاني فوج 
جي ظلہ ۾ بربريت جو آخري هڱيار ”مارشل لا“ ۾ ”انمرجچئسي“ ب 
سندن هٿن مان نڪري ويو آهي, ۾ اڄ پاڪستائي رياست ۾ سماج ۾ 
موجود سمورا تضاد پنهنجي مختلف رنگن ۾ روپن سان اڙڪو کائي 
ٿيً پيا آهن. : 
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رياست بحران ۾ آهي ۾ هڪ اهڙو بحران جنهن جو انٿ متطتي 
طرح فوجي راڄ جو خاتمو آهي پر عملي طرح بحران ود پا ڻ بحرانيل 
آهي. فوج, عدلي, صحافٽ/ ميڊيا ۾ مختلف سياسي پارٽيون ايٽريون 
ت هڪ ٻكي سان سڀاسي رسا ڪشيءَ ۾ مبثلا آهن جو ڪنهن واضح 
ايه هي 
آهن. جمهوريت جي اڀر ڀرڻ جا آثار ڌنڌ لا ۾ مبهمر ان ڪري بہ آهن جو 
سماج ۾ غير جمهوري سياسي پارٽيون موجوڊ آهن, يعتي اهڙيون 
پارٿيون جيڪي بئياد پرسٿ آهن, نسل پرست آهن ۾ رياسٹي 
آشيرواد تحث ڪوڙي قومپرسٽيءَ جون دعويدار آهن. ٻئي پاسي اهي 
جيڪي پورهيٽ, هاري ۾ سماج جي ٻين مظلوم حصن کي جمهوريت 
جي پيداواري سگ سمجهن ٿا, سي پاڻ فوجي راڄ جي مسلسل عتاب 
سٻپ ڪمڙور ۾ هيڻا ٿي پيا آهن. 

پاڪستان بدلجي رهيو آهي, اها تہ سڀني کي پڪ آهي, پر 
پاڪستان ڪيڏانهن وڃي رهيو آهي, اڃا ان سوال جي جواب جي ڳولا 
ٿي رهي آهي. َ‫ 

پاڪستان جو هاڻوڪو آمر ۽ وردي پهريل حڪمران جئرل/ صدر 
مشرف ايڌوات مئدل آهي جو سندس 12 مكي واري سياسي چالبازيءَ ۾ 
رياسعي دهشتگرديءَ جي ناڪاميءَ کان پوءِ پنهنجو پاڻ کي بچاتڻ لاءِ 
ڪور ڪمانڊرن ۾ انهن سڀئي جي مهئدار آمريڪا کان بار بار سندس 
ڪوڙي جمهوريت جي تصديق ڪراتي ٿو, يہني هن کي هاڻ 
پاڪستائي رياست ۾ فوجين کان علاوه ڪنهن بہ ٻكي اداري ٿي ڪا 
پڪ ڪونهي. اهڙو حڪمران جنهن جي تصديق ۾ آمريڪا جو بش 
چوي ٿو ”اسان وٽ بت ڇمهوريت هڪدم قاتہ تہ ٿي. آمريڪا مر 
ڪيئرو کي وقت غلاميءَ جو دؤر قائم رهي.و.“ آمريڪي صدر بش کي 
صدام ۾ مشرف ۾ وڏو فرق نظر اچي ٿوي هڪڙو سندس انڪاري هو ۾ 
آٍ ٻيو سئدس تابمدارغلام آهي. ٴٍ 

پر اسان سڀني جي آڏو هڪ مکي۔ سوال اهو آهي ت هن سڄي 
بحران جي اڀار جا ڪهڙا سبپ آهن؟ ۾ آخر هن سموري رياسي 
بحران جو ڪو فَک سٻپ آهي؟! 
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مارڪسزم جي ساتہ ته رس 9 
ڏُڦيڙ ۾ طبقاتي تضاد موجود هوندا آهن پر سان جهڙن ڻت - 
معاشرن ۾ اهو طبقائي تضاد چٽيءَ طرح واضح نت ٿو هجي. ڇاڪا 
۾ پراڻن معاشي سماجي ڍانچن کي جيكن جو تين قاتہ رکڻ تي مڄبور 
آهي. اڙيم“ - أ 7 ملڪ پر موجود بحران ۽ کي َ. ٴَ 
-----99 ٿر ٴٌ َ پنهنجي. پنهنجي يز ٤‏ صورت 
رکندي بئيادي طبقاًت تي تضاد کي ت تيزيا گهٽ ڪندا .رهن ٿا. ان کان اول 
ثہ اسين مک تشاد کي سمجهي سگهون اچو ت هڪ نظر سمورن 
موجود تضادن ٿي وجهون: 


فوج ۾ سول پيورو ڪريسي_ عدلي جو تضاد 

جيئن اسين مٿٿي ذڪر ڪري آياسين تہ سڄي بحران جي 
شروعات چيف جسٽس جي جبرن معطلي جي نتيجي طور ٿي آهي, ۾ 
ڪري ڇڏيو تہ ”انا“ رڳو فوجي جنرل جي ڪونهي پر اها ٿي ساڳي ۾ 
اهڙي ٿي ”انا“ چيف جسٽس اثتخار چوڌريءَ جي پڻ آهي. اثتحار 
چوڌري پنهنجي جج واريءَ حيثيت ۾ جيڪي فيصلا ڪيا, تن مان 
ڪجه فيصلا رياست جي فوجي ڪارندن جي اعليٰ مهندار مشرف 
کي ڳلتيءَ ۾ وجهي رهيا هئا. ڇاڪاڻ ت صدر/جنرل کي اليڪشن کان 
اڳ پاڻ کي زوريءَ ۾ زبردستيءَ صدر متتڂب ڪراتلو هو ۾ انهيءَ 
سڀب ڇوڌري افتڂار جي انا صدر/ جثرل جي انا آڏو گوڏا کوڙڻ كا 
انڪار ڪي.و 

بظاهر اهو تضاد ٻن 'اناكن؛ جو جهيڙو محسوس ٿئي ٿو پر 
درحق يقت چيف چسٽس جي انا ۾ فوجي جئرل جي انا اتتدار ۾ طاقت 
جي ورڇ جي لڙاٿي آهي. چوڌري افتڂار کي سندس ساٿي وڪيلن ۾ 
ججن جي آناكن جي حمايت ثابت ڪري ٿي ت اها لڙاتي فوجين جي هر 
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اداري ۾ مداخلٿ جي خاتمي طرف وکون کي رهي آهي. فوجي 
ج----9090 ڪاررواتيءَ ۾ روڪ رپڪ 
عدلہ ۾ موجوڊ سول پيورو ڪريسيءَ جي اختيار جي انا کي ڇيهو 
رساي رهي هڪي ۾ چيفت جسٽس جي انئڪار سمورن انڪارين کي 
كين يکاريو آهي 


جمھوريت ۾ ۽ آمريت جوٽڪراء 

صتاٿي آهي جيڪي قاهرياسچائي سا ايح جي خائي هي 
۽ادائ: رك واري قرت امس لچل ثابت ٿي آهي چيه 9-9 
”9990900099 
آهي ۾ انهيءَ ڳڻتيءَ سبب رياست پنهنجو آخري هٿيار تشدد کي 
استعمال ڪي.و حقيقٿ ۾ سڇين يا نالي ماتر جمهوري پارٽين هن 
...”7579757 آمريت جي 7-7 
الزا مرعاقد ٿيل هڪا, 0 يي 9 
. ڪر آهي. ٻين لفظن ۾ _عدلي جي آزاديءَ جي 
تحريڪ ۾ جمهوري سياسٿ هڪ ڀئي کي واضح موقف اخٿتيار 
ڪراتڻ ۾رمددگار ثابت ٿيون آهن. 


فوج اندر ۽ فوج سان ڳجھن ادارن ڇا تضاھ 
پاڪستان جي فوجي راچ تاريڂ جو چڱو خاصو حصو اڀرندڙ ۾ 

وڌندڙ کاٻي ڌر جڃي قوتن کي روڪڻ لاءِ آمريڪي سامراج جي ايجنڊا 
تي ڪمر ڪتئدي مذهبي بنياد پرسٽيءَ کي زور وٺايو آهي. پر 9/11 
سيپٽمبر جي واقعن کان پوءِ آمريڪي سامراج جي بدليل حڪمٹ 
بتلياتخضث تحت مشرف جي اڳواڻيءَ ۾ جثرلن بپ بنيادپرسئيءَ خلاف نالي 

تر جنگ جو اعلان ڪي.و پر پاڪستاني سماج ۾ خود فوج جي اندر 
بئيادي پرسٽيءَ جو ايڏو تہ غلپو ٿي چڪو آهي جو چئرلن جي 
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پئيادپرسٽيءَ سان ڄہ جنگ رڳو ڏيک ۾ ڏک جي ٿي صورت رکي ٿي. وڊ 
آمريڪي سامراج جي بئياد پرسٽيءَ جي رڳو انهن شڪلين سان ٿي 
جنگ آهي جيڀڪي سندن مفادن جي پوراڻپ آڏو ڪنهن قسمہ جي 
رڪاوٽ جو سبپ بڻجي سگهن ٿيون. پاڪستائي فوج ۾ آمريڪي 
بئيادپرسخيءَ جي پاڙ پٽتڻڂ جي اهل ڪونهي, ڇاڪاڻ ت هئن لاءِ ايندڙ 
وقت جي انقلابي جمهوري تحريڪن جي رد ۾بئيادپرسئيءَ جي وبا کي 
قاكم رکڻو آهي. . 
پر بئيادپرست قوتون فوج ۾ آمريڪا ٻئهي لاءِ هڪ مسٿلو پڻ 
آهن, ڇاڪاڻ ت اهي سندن جوڙيل ۾ ٺاهيل راند کي پنهنجي فائدي ۾ 
تبديل ڪرڻ جي ڪوشش ڪري رهيون آهن. فوج جي اندر هيئين 
قيادت ۽ ڳجهين ايجنسيڻ جا مغتلف ته صدر/جئرل مشرف ۾ 
سندس ڪورڪمانڊرن سان بنيادپرسخن جي دفاع مر نآڪراءَ ۾ ايڃل 
آهن انهيءَ ڪري جنرل صدر مشرف اسلام آباد ۾ ڪوڙي عوامي راچ 
کي خطاب ڪندي گولي بچاءُ شيشي جي پنيان بيهي تقرير ڪري ٿو 
دراصل چيف جستس جي بفاوت لا بثيادپرست قوتن جي اقعدار 
۾ اچڻ ڇا امڪان پڻ پيد بيدا ڪيا آهن. جثرلن جي مشرف گردي اڀم 
ڪيو ايم جي دهشت گرديءَ کي پ .990 
استعمال ڪيو آهي, پر سندن سمورا حربا آمريٽي راڄ سيب لاڙمي 
طرح سُا ثاپت ٿيا آهن. مُلو آمريڪا دشمثي ۾ فوج دشمثئيءَ جي 
...ود عوامي نعري کي هوشياريءَ سان استعمال ڪري رهيو آهي. 


2 مگي: ايم ڪيو ايم/فوج اتحاد ‬ 

فوج جي جنرلن خلاف اڀرندڙ سياسي هلچل کي سڏيءَ ريت 
فوجي آپريشن سان روڪڻ جنرلن لاءِ ڏکيو ٿاپت ٿي رهيو هو ڇاڪاڻڂ 
تہ ان تحريڪ جي وڏي سگه سندن ٿي اقتدار جو مرڪڙ پنجاب ثابت 
ٿيو آهي. پنجاب ۾ ڄڙندڙ عوامي راءِ کي وڌندو ڏسي جترلن اهو طيءَ 
ڪيو تہ هن تحريڪ کي غي رم رڪڙي علاكقي ڪراچيءَ ۾ خود سماج 
۾ موجود سياسي قوت وسيلي ڪچليو وڃي. فوج ۾ موجود ڪور 
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ڪمانڊرن جو حلقو بئيادي طرح مهاچر آباديءَ سان تعلق رکي ٿو ۾ 
انهيءَ سبب مشرف دور ۾ ايم ڪيو اي کي پوري پاڪستان جي 
سياسي پارڻين کان وڌيڪ رياسعي آشيرواد رهيو آهي. سموري 
پاڪستان ۾ موجود صوبن ۾ سنڌ جي گورنر کي ايمر ڪيو ايم جي 
ڪري تن ٻين صوبن جي گورنرن کان وڌيڪ اختيار حاصل رهيا آهن. 

12 مڪي 2007ع ٿي ڪراچيءَ ۾ اپم ڪيو ايہ پنهنجي ريليءَ جو 
اعلان ڪري مشرف بچايي يعئي فوج بچايو سياسي تحريڪ وسيلي 
جمهوريت دوست قوتن کي ڪڇلڻ جو اعلان ڪي.و ايمر ڪيو ام 
طرفان 12 مكي ٿي مختلف سياسي پارٽين جي ڪارڪنئن جو قتلام 
دراصل رياسخي دهشتگرديءَ يا فوجي دهشعگرديءَ جو سياسي روپ 
هڪي. پر ايم ڪيو ايم ۾ فوجي ي اڄوڪي اليڪترانڪ ميڊيا جي تيز 
ڪيمراتن کان پاڻ بچاٿي نہ سگهيا. 

انهيءَ صورتحال رياست جي فوجي مهندارن يي سڏيءَ ريت 
صحافٿ/ ميڊيا سان ٽڪراءَ پر آ آڻي ٻيهاريو فوجين پكمرا اداري وسيلي ۾ 
ڪيبل آپريٽرن کي ڪتب آڻيندي ڪئميرا جي تصويرن ۽ عوام جي 
نظرن جي وچ ۾ جبرن رنڊڪ پپيدا ڪرڻ جي ڪوشش ڪٿي. ٻين لفظن 
۾ عوام جي اک جيڪو ڏسڻ چاهي ٿي. تنهن ڪئميرا کي ڏسڻ تي پهرو 
وجهڻ جي چال کيڏي ٫ٿي.‏ پر جمهوري سياست عدلي, صحافت/ميڊيا ۾ 
انهن سان گڎ عوام جي جدوجهد جثرلن کي پئئي هٽڻ تي مجبور ڪري 
ڇڎي.و ڄثرلن صحافت/ميڊيا تان پابنديون ترت ان ڪري ب هتايون جو 
هو اهو محسوس ڪري ويا تہ ميڊيا تي دٻاءُ هن جمهوري سياسي تحريڪ 
کي جلد ٿي هڪ معياري شڪل ڏٿي سگهي ٿو 

اليڪٽرائڪ ميبڊيا جي بدولت پاڪستاني سياست ۾ پهريون 
ڀيرو اهو جامع طرح واضح ٿي ويو تہ ايمر ڪيو ايمر هڪ فاشسٽت 
سياسي پارٽي آهي ۾ سندس اصل ڪردار رڳو سئڌ ۾ ستدين خلاف 
عمل پيرا ٿيڻ ثہ آهي, بلڪ سندس چوهر هر جمهوري يعثي جئرلڻ 
جي دشمن قوتن کي ڪچلڻ ۾ آهي 

12 مي واري واقعي انهن سمورين سياسي پارٽين ٣‏ اڀاريو 
جيڪي ايم ڪيو ايہ سان ٽڪراءَ ۾ هيون, ۾ سٿ ۾ مر هڪ حقيقت 
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۾ فوج هڪٻکي سان سياسي اتحاد ۾ آهن. 


وفاق ۽ قومن جي وچ ۾ ٽڪراءُ 

پاڪستان ۾ موچود هڪ اهم ٽڪراءِ قومي تصضاد ”آهي. 
مارڪسزہ جي نقطي نگاه کان قومي تضاد دراصل هڪ رياست اندر 
مختلف قومي ايڪائين جي وچ ۾ اقتدار جي جمهوري ورچ جو مسڪلو 
آهي. اُن معئيٰ ۾ اهو تضاد جمهوريت جي بحاليءَ جي تحريڪ جو 
هڪ حصو آهي. پاڪستان ۾ الميو اهو رهيو آهي تہ نالي ماثر 
جمهوريت پستد قوتن هن مسكلي کي درست طرح ن, ٿي پيش ڪيو 
آهي ۾ ن ٿي سڃاسي طرح ان مسكلي تي هلچل هلاڻي آهي. 

چيف جسٽس جي بحاليءَ جي تحريڪ ۾ قومي تضاد ب پنهنجي 
نوع ٹان نمودار ٿيو آهي. اهي سياسي پارٽيون جيڪي قومي مسعلي 
کي آمريڪا جي اشيرواد تحت هلندڙ فوجي آمريٽي راڄ جو نتيجو 
سمجهن ٿيون سي جمهوري تحريڪ جي هڪ حصي ۾ِبدلجي رهيون 
آهن. ٻكي طرف اهي پارٽيون جيڪي بظاهر قومپرسخيءَ جون دعويدار 
.هن سي هاڻ ڻ واضح انداز ۾_ايم ڪيو ايہ ۾ فوج جي ٻانهن 
ٻيلي قوت طور سامهون اچي رهيون آهن. 

ڪوڙي غير جمهوري قومپرستيءَ ٤‏ کي کُليءَ ريت واٿك و پئجاب ۾ 
اڀرندڙ عوامي هلچل پڻ ڪيو آهي. 3ع ۾ 86ع ۾ جمهوريت جي 
بحاليءَ جي تحريڪ جو مرڪز سنڌ هي پر هاڻ هوا بدلجي رهي 
آهي ۾ تاريخ پتجاب جي خاموشيءَ کي آواز ڏئو آهيِ 

دراصل انهن سڀئي ۾ اهڙين ٻين تضادن کي چڱيءَ ريت سمچهڻ . 
کان سواءِ اهو ممڪن تہ آهي ت هاڻوڪي سياسي صورتحال کي 
تت پر انهن سڀني تضادن جو مَک سبب فوج جي 
ڪردار جي ي آهي. 8ع کان وئي 1988ع تاٿين پاڪستائي 
فوج --- اتعصادي قوت هڪي, پر هاڻوڪي دور ۾ اها هڪ 
وڏي سرمايدازاڻي قوت آهي ۾ جنهن کي اسين فوجي بورجوازي 
سمجهون ٿا. 
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پاڪستاني فوجي لڎي جي اقتصادي ۽ اختياري طاقت ۾ پکيڙ 
نجي ۽ رياسثي ادارن جي صورت ۾ وڏي پيماني تي موجود آهي. سماچج 
جي ان مٿكين طبقي جنهن کي وردي پهريل نہ آهي تنهن کي هر معماشي 
۾ سياسي معاملن ۾ پنهنچي مفادن جي تحفظ لاي حڪمت عملي 
جوڙڻ جي حق کان محروم ڪيو ويو آهي. يت 1ت-؟ 
بحاليءَ جي تحريڪ ۾ جيڪي نعرا اصل ۾ گونجي رهيا آهن, سي 
سڀ جا سڀ --0ٿ*0ٿ00 
اظهار ڪري رهيا آهن. پر مارڪس چواڻي ت اهي طبقا جيڪي اڃا 
سڀاسي ۾ معاشي طرح ڪمڙور هوندا آهن, سي پڻهنجي مفادن کي 
عوام جي مفادن جي صورت ۾ اظهاريندا آهن. سول بورجواڙي سياسي 
۾ معاشي طرح اهل کي ڪونهي جو اها سڏڌيءَ ريت پنهڻجن مقصدن 
جي دفاع لاءِ آواز اٿاري سگهي. سول بورجوازيءَ ڪنهن حد تاتين 
پنهنجي مفادن جي سلسلي ۾ فوجي بورجوازيءَ سان ٽڪر تہ کائي 
سگهي ٿو پر سندس سامراجي دلاليءَ وارو ڪردار ۾ تاريخي طرح هن 
وقت سندس رجعئٿي ڪردار فوجي بورجوازيءَ جي اقتدار جي پاڙ نہ ٿو 
پٽي سگهي. 

درحقيقت جمهوريت, ڀعہثئي اصل جمهوريت, جي ڪاميابي 
اوستاٿين تاڪام ٿيندي رهندي, 009 هيٿ, هاري شاگرد ۾ 
مظلوم عورثون هن تحريڪ جو حصي ٿي َ- قيادت ۾ بئيادي 
'تبديلي نہ ٿا آڻين. ين ين يا ان اڇ 
جي مظلوم ماڻهن کي هن تحريڪ جو حصو ڪوب ٻِيو نٿو بڻائي 
سگهي. ڇاڪاڻ ت عوام جا مستلا قومي جبر, ثڄڪاري بيروزگاري, 

قاتي تعليمي نظام رجعت پرستي, وڏيرا شاهي. مهانگائ, تسل 

پرسخي ۽ خود سرمايداري پاڻ آهن. 

هن سڄي بحث ڪرڻ جو مقصد اهو هو تہ چيف جسٽس جي 
بحاليءَ جي تحريڪ امڪائي طرح هڪ وڏي جمهوري تحريڪ ۾ 
بدلجڻ جي سگ رکي ٿي, ۾ جيڪڏهن رياست جي مختلف حصن ۾ 
موجود تضادن کي عوام جي مفادن تحٿ نيز ڪيو وڃي تہ نٽڀجي طور 
پاڪستان جي تاريڂ جي بدترين فوجي حڪمران شاهيءَ جو تڂٿو 
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فوجي بورجوازي کي پنهنجي بچاءَ لاءِ ڪي گهٽ گهيڙ ب ملي سگهن ٿا. 

مارڪسي فڪر جي خيال کان رياسثي بحران عوامہ جي انقلابي 
تحريڪ کي پيدا ڪرڻ جا امڪان رکي ٿو ۽ عوام جون تحريڪون 
تي اها طاقت آهي جيڪي اڄ جي موجود سياسي قيادت ۾ بدلاءُ آڻي 
پورهيت قيادت کي موقعو فرَاهم ڪري سگهن ٿيون سياسي 
تحريڪون نئين قيادت جي ج وٴڙجڪ ڪن ٿيون ۽ موٽ ۾ئٿين قيادت 
سياسي تحريڪ کي نئون رخ ڏٿي ٿي. 

اڻهيءَ ڪري اها سموري صورتحال سچ پچ ت كاٻي ڌر جي انقلابي 
پارٽين لاءِ هڪ سوالي۔ نشان آهي ۾ رهئدي۔ 

(آگسٽ 2007) 


تاريخ جي مختلف دؤرن ۾ سياسٽ, گهڻو ڪري عام ماڻهوء جي 
دار ڪار کانڻ الڳ پئي رهي آهي. پر ِن سڄي تاريخي سلسلي ۾ 
7ع جي سوويت انقلاب ۾ ۽ ان جي فڪر مارڪس۽زمہ پهريون يرو 
عوام کي سياست بي حاوي سگه ۾ ت تبديل ڪري ڇڎيي ۾ اهڙيءَ طرح 
ان سڄي دؤر ۾ اسان جي سغڌ پڻ عوام دوست سياست کي اپئايو هو ۾ 
عوام کي تٿي تاريخ جي اڏيندڙ سگھ تسلپمر ڪيو ه.و 09 
اڄوڪي دئيا جي سياست ۾عوام جو ڪردار ن هكڻ برابر آهي. اسين 
سوويت يونين ۾ سوشلزہ جي ناڪاميءَ کي رڳو هڪ اتتصادي_ِ 
سماجي نظام جي ناڪامي نہ پر بني نوع انسان جي سموري تاريخ ۾ 
عام جي يہعئي سماج جي انهن حصن جي ناڪامي سمجهون ٿا, جن 
جي جيئڻ جو انداز پورهيو آهي, اڄ جي سياست مٿين طبقن جي 
سماجي ڪردار جو اظهار آهي, ۾ ان ممنيٰ ۾ عام انسان جي تقدير اُن 
جي اسنتحصال ڪندڙن جي هٿ وس | هي هي ۾ بلڪل اٿين ٿي ٿي اڄوڪي 
000000 
پر عوام دوست ڪردار سڀ کان پهرين جديد دنيا جي علمن وسيلي 
متعارف ٿو ۾ اهو علمي تعارف سنڌ جي وچولي طبقي سرانجام ڏنو 
پر عالمي طرح 9 دوسٽتٽ سيپاست جي زوال کان پوءِ, اڄوڪي 
صورتحال ۾ انهيءَ ٿي ساڳي وچولي طبقي سنڌ جي قومي آزاديءَ جي 
سڀاست کي 7 عواہ کان الئڳ ڪري وڏيرن _ جاگيردارن ۾ 
عالمي سرمائيدارن جي تابعدار غلاہ بناقي ڇڎيو آهي. وچولي طبقي 
جي مختلف حصن ۾ هڪ حصو يعئي هيٺيون وچولو طبقو تہ زندگي 
جي گذر ۾ توڪريءَ جي تلاش ۾ ٿي ڀُٽڪندو رهي ٿو پر مٿكين وچولي 
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طيقي وٽ اڄ سنڌ جي عوام کي آڇڻ لاءِ هڪ ايڻ. ج جي. اى عالمي 
سرمائيداراڻي ميڊيا جا رنگ روڀ ۾ سامراج طرقان مليل خيرات تي 
بچيا آهن. تاريخ جي هن م وڙ تي ۾ خاص طرح هن وقتٿ جڏهن سنڌ 
جي قومي اجپي جي تحريڪ ۾ سموري ضياست جا رخ مٿيان 
طبقاطيءَ ڪن ٿا, تڏهن هر حال ۾ عوام دوست ۾ پورهيٿ دوست 
مفڪر نظرياتي ويڙهہ ۾ پٹهنجو ڪرردار ادا ڪن. اسان جو آدرش ب ان 
تي سلسلي جي هڪ ڪڙي آهي ”آدرش“ بنيادي طرح ان ُپئي جو 
دفاع ڪرڻ گهري ٿو جنهن جي حقيقت 7-9 
آهي ۽ اهڙو متصفاڻو سماج لازمي طرح ظالم ۾ مظلوم جي رشتي جي 
خاتمي:ير ٿس هي ”لادرش داي هر مظلور طيقي ۾ حصي جق 
فڪري دفاع ڪرڻ گهري ٿو هاري مزدور, ڪولهي, ڀيل, ميگهواڙ 
عورتون ۽ بب ٻيا ڌلتن جا ماريل انيڪ سماجي حصا ”آدرش“ جا موضع 
بڻڄندا. ٻين لفظن ۾ ”آدرش“ انهن سڀئي جو آواز ٿيڻ چاهي ٿو جن 
کي عالمي سامراجي ميڊ پيا جي ٺاهہ ٺوهہ انساني هن جي اسڪرين 
تان ٿي صاف ڪري ڇڏيو آهي. اسان جي هيءَڪاوش پنهنجي ٣‏ ورڪ »' * 
سان ڪيٿرو تباهہ ڪري ٿي, ان جو فيصلو ت توهان پڙهندڙن جي 
ساٿ سان ٿي طيءَ ٿي سگهي ٿي پر رڳو اِها اُميد ڪريون ٿا ت اسان 
جو”آدرش“ ٻين ڪيٿرن ٿي اسان جهڙن فردن جو آدرش ٿي پوندو 
(جئوري 2004 آدرش ميگڙين) 


ايڊينوريل 


قومي آزاديءَ جي ائقلابي جدوجهد جي پورهيت نقطي نگاه جا 
ٿي بنيادي اصول آهن. دراصل اِهي تہ رڳو ٿي اصولَ, پر پنهنجي پاڻ ۾ 
ٿي الڳ الڳ جدوجهڌ آهن. هر پورهيت انقلابي جدوجهد اِنهن ٿن 
پاسن, يا رُڂخن جي هيڪڙاتي آهي, ۾ انقلابي جيڪڏهن اِهي ٿئي جهڌ 
سماجي زندگيءَ ۾ جاري ۾ ساري نہ ٿو رکي تہ هو هڪ انقلابي سڌاكڻ 
جو حق ب وڃاٿي ويهي ٿو 

هڪ انقلابي تحريڪ نظريا تو سياسي ۾ سماجي- اتعتصادي 
”993971 ۾اِها ٽِ۔ مورتي هرآُن تحريڪ 
اوئداهي راڄ کان آجپو ڏيارڂ ري تن" ٿي. 

اڄ انساني تاريځ جي هن موڙ تي سموري دنيا ۾ سنڌ ۾ پڻ جنهن 
جدجهد جي سڀ کان اول ضرورت آهي سا آهي نظرياڻي يا شفڪري 
جدوجهد. ڇاڪاڻ ڻ ت مستقبل جي باري ۾ صحيح فڪري خاڪي کان 
سواءِ اُتساهيندڙ ۽ باشعور جدوجهد ٿو هلائي سگهجي, ۾ خاص طرح 
اڄ جڏهن سڄي دنيا جي ائقلابي تحريڪ جي اڳيان فڪري مونج 
اُڀريل آهي. . 

عالمي تحريڪ جو آزمايل ۾ جامع نقطي نظر, اڄ ٻہ ۾ ڪلهہ بہ 
مارڪس۽ڙمر آهي. ڇاڪاڻ تہ مارڪسزہ ٿي اُهو واحد فڪر آهي 
جيڪو پنهنجي پاڻ ڻ کي ۾ پين کي بدلڻ ۾ بدلاگڻ جي سگه کي ٿو 
مارڪسزم جو بنيادي فلسفو ”جدليڀات“ ڪنهن بہ قسم جي بيٺل.جا 
۾ عقيداقي سوچ جي انداز کان آجپو آهي. اڻ ڪري خود ُ 
تحريڪَ جي ناڪامين ٿي ”ماروڪسڙم“ روٿڻ ڀٌتڻ ڀٽڻ تي نت پر هڪ ڀہر 
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ٻيهر پنهنجي انقلابي جدوجهد جي ناڪامين ۽ ڪاميابين ٿي سوچ 
ويچار ڪرڻ تي آماده ڪري ٿي ۾ ساڳئي وقت اڄ اسان جي فڪري 
اُستادن مارڪس, اينگلس ۽ ليئن جي علمي نتيجن کي ورجاكڻ جي ۾ 
رب 

پکي آهي. 

اڄ اسين جنهن دؤر ۾ جيءُ رهيا آهيون, سو فراصل سرمايداري 
سامراجيت جو دؤر آهي, سرمايداري سامراچيت پنهڻچا مختلف ڏاڪا 
مليءَ ڪندي اڄ مالياتي سرمايي جي حاڪيمت جي دثاع ۾ بينڪيتن 
تي فوجي ڪاهن جي راه اختيار ڪئي آهي. ڇاڪاڻ تہ سرمايداري 
نظاہِ جي اندر موجود تَڪاد سامراجي رياست امرپڪا کان پُراسن 

هن اڄوڪي سامراجيت جون متبادل قوتون اِن سامراجي راچ 
سان وڙهڻ جي اهل نہ آهن, ڇاڪاڻ تہ سامراجيت مخالف اِهي قوتون 
ان مفڪر کي وساري ويٹيون آهن جنهن جي ڏسيل واٽ هن سموري 
بنادراچين جن ينڍااي يپاين وني ثيقاتي ماخ جي خلاخي جو آدي 
ڏي ٿي. بئياد پرسخي, ڳُرامن جمهوري جدوجها, لبرلزم ۾ اڻسائي حقن 
جا نعرا هن مفڪر جي اُن خيال کي وساري وه ٻئا آهن ت اِهي سڀ ثعرا 

تي سماج کي لِڪاتين ۾ ڇپاتين ٿا. ٻي معئيٰ آهن. دراصل هي فرد 

هڪ شخصڀت د پر هڪ نظريي جي علامت آهي, ۽ ان جو ئالو ڪارل 
مارڪس آهي. 
-.. مظوم طبن ۾ قومن جن تحريڪون فڪري ڏيوالڀڻي 
جو شڪار آهن ۾ انهن تحريڪن جي دانشورن سرمايداريٿ جي 
شهري سماج جي ڪُوڙن انسائي حقن جي نعرن کي اپئاٿي ورتو آهي. 
هن دؤر ۾ پورهيت طبقو پڻهئجن عالمن کان محروم آهي. هر ائقلابي 
تحريڪ تي اِهو لازم آهي ت ټٌحراڌ ئي در ۾ پنهنجي ماضي٤جي‏ ورڻي ۾ 
ان جي شاندار ڪاميابين کي ياد ڪري ۾ ٻيهر مطالعي هيٺ آڻي. اڄ 
اهئڙين ٿي حالت ۾ ”مارڪس نمٻبر“ پورهيت طبقي جي عظيم عالم 
ڪامريڊ ڪارل مارڪس جي مارڪسڙم کي ُهراٿڻ گُهري ٿوي 

مارڪسڙہ انسائي تاريڂ ۾ موجود ظلم ۾ پر بربربت خلاف علمي ۾ 
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عملي جدجهد جو تسلسل آهي. ۾ اڄوڪي دنيا اڄا تات ٿين هن ساڳكي 
گهاڻي ۾ پيڙهجي رهي آهي. 9 
ٿي حقيقت کي ڏسڻ لاءِ تيار تہ آهن, سي عراقِ .نٹ 
سموري ٿين دئيا ۾ ٿيندڙ رئ وڇاڻ ۾ برابر جا شريڪ آهن. 
پرانهن ڏينهن جي مڅالَ ڏيڻ جي ضروري نہ آهي. پراسان جي ماتر 
ڀومي سىڌ جا تاہ نهاد دانشور آمريڪي سامراج جي حمايت ۾ خطاب 
ڪن ٿا. هڪ پاسي فڪري تحريڪ ۾ بنياد پرستيءَ جو ڪوڙهہ ۾ 
ٻكي پاسي قومي آزاديءَ جي جدوجهد ۾ _سامراج دوسٽي ۾ اين. جي. اوز 
جي نعرن جا ڀڙاڏا ٻُڏجن ٿا. 
.. مارڪس جي شخ يت ان جو ذڪر انهن سڀتي ثام تهاد 
نشورن کي اڄ بہ چتاءُ آهي. سوويت يونين ۾ ائنقلاب جي ناڪاميءَ کي 
ته 
ت مظلومن ۾ محڪومن جي لڙائي ور ور ڏٿي, تون تون روپن ۾ اُڀرڻي آهي 
۾ تاريخ جي ان سفر ۾ فختح پورهيت طبقن ۽ انهن جي نظام سوشلزم جي 
ٿيڻي آهي. ڇاڪاڻ تہ مارڪس چيو هي ”پورهيتن وٽ وڃاتڻ لاءِ 
ڪجه ۔ ب ن آهي. ۾ کٽڻ لاءِ سڄوجهان آهي.“ 
.ڪول مارڪس جو فڪر ٿي اسان جو ”آدرش“ آهي. اڄوڪي 
سنڌ ۾ موجود فڪري اڻاٺ جي. ڌؤر ۾ اسان جو ”آدرش۔_ مارڪس 
نمبر“ پورهيت ۾ هاري دوست تحرب يڪ جي ٻيهر علمي آبياريءَ جو سڌ 
ڏي ٿو 
(مكي 2004 آدر ش ميگزين) 


ايڊينوريل 


پاڪستاني رياست جو بنيادي ڪردار سيڪيولر نہ پر هڪ بئياد 
پرست مذهبي اڪثريت جي حاڪميت وارو آهي هڪ سيڪيولر 
رياسخي ڍانچي ۾ ڌار چونڊ سرشئي (ه116080160 هه7ه880) ۾ اڪثشريشي 
- اقليتي مذهبي برادرين جو تصور موجود ت هوندو آهي, پر 
پاڪستائي رياست ۾ راهي سڀ تصورعملي طرح وجود رکن ٿا. 

پاڪستان يِ رياست درحقيقت 8ع جي ڌار چونڊ سرشتي جِي 
مئعلقي پيداوار آهي. ..- جي مذهبي بنيادن تي ٿيل ورهاڱي 
مذهبي سوال کي حل ڪرڻ بجاءِ وڌيڪ اگريءَ حالت ۾ اڀاريو آهي. 
ننڍي کنڊ جي ان ورهاڱي ننڍي کنڊ ۾ موجود قومن جي قومي رياسٹي 
'تشڪيل کي ڌڪ هئيو آهي, جيڪا ساڙ ش دراصل ائگريز سامراجيت 
جي حڪمٿ عمليءَ جو نٿيجو آهي. ننڍي کنڊ ۾ انگريز سامراج 
تحت مئٽو مارلي سڌارن جي نٿيجي ۾ ڌار چونڊ سَرشتي ماڻهن کي 
شهري قومي سڇاڻپ ڏيڻ ٻچاءِ مذهبي سڃاڻپ ڏئي ۾ اُن مذهبي 
سڇاڻپ جي سلسلي جي ڪري سڄو ننڍو کنڊ اڄ تاكين, عتاب هي 
آيل آهي 

سب ڀ کان اول انگريز ات مسلمائن ۾ هندوتن جي ڌار 
مذهبي برادرين کي الڳ سياسي ۽ آٿيئي حيڅيت ڏئي ۽ ان ٿي سلسلي 
پر مڌهپ کي هڪ جديد سرماٿيداري رياست هٿان پاڪستان جي 
صورث ۾ تسليم ڪيو وي.و 

هن رياست لاءِ جاح هينئر سيڪولر ازم جمهوريث, اععدال 
پسندي ۽ روشن خياليءَ جي علامت آهي ۾ حقيقث ۾ جتاح 
پاڪستاني رياست ۾ ان جي فوجي لڏي جو حقيقي من پسند اڳواڻ 
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آهي. پنهنجو پاڻ کي بظاهر سيڪيولر, روشن خيال ۽ هندستاني 
قومپرست سڎاتينداڙ مساٽر چتٿاح 0ع ۾ ڌدار چونڊ سرشئي تحت 
مسلمائن جي سڀٽن ئي اليڪشن وڙهيو ۾ ٻ قومي نظريي جو حمايي 
پنهنجي زندگيءَ پر ڪڏهن هئدستائي قومپرست تت ڪڏهن مسلمان 
قومپرست رهيو آهي. 1947ع تاٿين بيڀرسٽر جتاح مسلم قوم پرستي جو 
اهڃاڻ ۾ داعي رهيي ۽ هينئر رنگ مٽاتي 2004ع ۾ سيڪيولر ازم جي 
علامت ٿي پيو آهي. دراصل هاڻوڪي مشرف جي ”سيڪيولر ازم“ ب 
اهڙي ٿي نوع جي آهي. پاڪستائي رياست جو مقصد سيڪيولرازمىي 
ََ- ۾ آهي 4 رياست جو سڄو ڌنڌو سامراجي مفادن ۾ فوجي 

ڪن 
قومي رياست ۾ مذهبي اقليت ۾ اڪشريت جو سوال تٿي پيدا نہ ٿيندو 
آهي. پاڪستائي رياست هڪ. قومي رياست آهي ٿي ڪان 
پاڪستاني يه ۾ رهندڙ مظلوم قومن 
سان آهي جنهن سبپ مظلوہ قومن جي آزاد رياسختي تشڪيل کي 
روڪڻ لاءِ مذهبي بئياد پرسختي غير جمهوري سياسي نظام ۾ غير روشن 
خيال نظريو پاڪستاني رياٻت جي مجبوري رهيو آهي. ۾ رهندوا 

قومي معاشرن جي وحدت کي ٽوڙڻ لاءِ ائگريز سامراجيت ننڍي 
کنڊ ۾ مذهپ کي استعمال ڪيز ۽ پاڪستاني رياست جي شڪل ان 

اڄ ۾ ان جي نظرين جو تاريخي تسلسل آهي. 

سنڌ جي قومي وحدت پاڪستائي رياست هيٺ مختلف عتابن 
جو شڪار رهي آهي, ۾ هئدو برادريءَ سان ٿيندڙ وارتا ب انهيءَ رياسي 
عتاب جي هڪ ڪڙي آهي. سنڌ جي قومي تشڪيل بنيادي طرح هن 
رياست جي نفي آهي, ۾ اها ئفي هڪ اثباثت يعني سنڌڈ جي قومي 
رياست جي ٺهڻ جي عمل ڏانهن وکون کڻي رهي آهي. ان عمل کي 
روڪڻ لاءِ هيءَ رياست سنڌي هندن کي سوڙهو ڪرڻ لاءِ مخخلف 
قسمن جا ڄار آڻيندي آهي. هن رياست جو روي:و اهو آهي تہ سننڌي 
هندو سىڌ ڌرتي ڇڎڏي وڃڻ تي مجبور ٿي وڃن. ٻكي پاسي سن ۾ 
وڏيرڪي سياست ۾ ائقلابي ترقي پسئد قومي تحريڪن جي لاٿ جي 
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ڪري سنڌي هندو برادريءَ ۾ ويڳاڻپ ۾ عدم تحفظ جو احساس وڎيو 
آهي. ترقي پسئد قومي تضريڪن جي اها ڪمزوري رياسٽي سگهھ جو 
بثياد آهي. هن ماحول ۾ هڪ ترقي پسند انقلابي سياسي تحريڪ ٿي 
سڄي ستڌ کي مثحد رکي سگهي ٿي ۾ اُها 'تحريڪ وڏيرڪي, 
سرماتيداري ۾ سامراجي مفادن جو سياسي موت ثابت ٿيندي ڇاڪاطڂ 
تت اهڙي تحريڪ پنهنجي ڳر ۾ هڪ پورهيت انقلابي تحريڪ هوندي. 
قومن کي اڪثريٽي ۾ اقليتي بنياد تي ورهاتيندڙ جاگيرداراڻي, 
سرماٿيداراڻي پاڪستائي رياست اقليٽن کي ڪوب تحفظ نٿي ڏٿي 
سگهي, پر ان جي ابتڙ جيٿريون سنڌ ۽ انقلابي پورهيت تحريڪون 
سگهاريون ٿينديون اوترو تي سنڌ ۾ رهندڙ هئدو برادري مان عدم 
تحفظ جو احساس گهتبو ويندو اٿين انڊيا ڏانهن لڌ پلاڻ ڪرڻ بدران 

0 909 
(ئومپو 2004 َا ميگزين) 


مھاڳ 

سوويت يونين جي خاتمي کان پوءِ سڄِي دنيا ۾ اسان جي سنڌ ۾ 
اهو راڳ عام طرح آلا پڄڻ لڳو تہ ادب جي ترقي پسند ۽ رجعت پسند 
حصن ۾ و رڇ مارڪسي فڪر سان تعلق رکندڙن جي موضوعي 
(٣001ه[8010)‏ سمجهہ ٿي آڌاريل هئي. مطلبپ ت ادب پرٹرقي پسنديءَ ۾ 
رجعت پسنديءَ جي ڏها يرچ معرشي “رح وجود نہ ٿي رکي. سنڌ جي 
ڏسندي ادب جي سمجه زندگيءَ کاڻ ۾ عام ماڻهي جي مسڪلن کا 
طرح ثرقي پسند فڪري 'تحريڪ جي کوٽ سٻپ اهڙي ادب جي 
سرچڻ جوعمل رُڪجي وي جيڪو سنڌي سماج جي هڪ فرد جي 
احساساثي د نيا ۾ سٿڌ جي فرسوده ۾ پوٿڻي پيل جاگيرداري ۽ رجعتي 
سرمائيدار دئيا کي بدلائڻ ڇو آمنگ جاڳائي. اهڙا گيٿ, شعر, 
ڪهاڻيون ۾ ناٽڪل ۾ ناول اڻلڀ ٿيندا ويا, جيڪي عام فرد کي 
پنهنچي انفرادي دنيا کان آجو ڪري سماجي ڙل گ يٌ جي گوناگون 
پيڇچب پيچيدگين جو احساساتي آدراڪ ڏيارين. ادب ۾ خاص طرح عظيم 
ادب جو اُڀار تڏهن ٿي ممڪن 5 ٿئي ٿو جڏهن ادب سماجچ جي ڪُلي 
احساس جواظهار هجي. 

مارڪسزہ جڎڏهن ادب کي ترقي پسندي ۾ رجعت پئسديءَ جي 
ٻن ڌاراتن م ورهاقكي ٿو ت مارڪسي فڪر موضوعي نت پر معروضي 
طرح اهڙيءَ ورهاست چو دعويدار آهي. مارڪسزہ مطابق اَهڙو ادب 
جيڪو عام مظلوم انسائن ۾ اَهڙن احساساتي قدرن جي تعمير ڪري 
جيڪيٰ غلاميءَ جي هر شڪل کان آجپي جو احساس جاڳاٿين, تنهن 
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کي ترقي پسئد ادب چكئجي ٿو لاڙمي طرح اُهو ادب جيڪو سماج کان, 
مظلوہم ۾ محروہ انسائن کان لاتعلق ۾ ويڳاڻو بڂاٿي سو ترقي پسنديءَ 
جي بنه اُبٹڙ رجعت پسند ٿي ليکبو آهي. اسان وٽ عام طرح اِها راءِ بہ 
آهي تہ ترقي پستد ادپ ثعري بازي هجي ٿو دراصل ادب ۾ نعري بازيءَ 
کي هر سچو انقلابي اديب قبول ڪرڻ ...0 
ڪمڙور اديپ جي نعري بازي ترقي پسند ادب جي حقيقت جو ائڪار 
شيخ ايازجون هينيون چيل هي سٿون: 
ڏات وڏي شيءِ تاهي, 
سچ وڏي شيءِ آهي. 
۾ جو سچڇ مچائي 
سو مچ وڏي شيءِ آهي. 
(اياز) 
هر لحاظ کان انهيءَ حقيقت جو اظهار آهن تہ ادب جي سونهن 
سچائيءَ جي سونهن سان سلهاڙيل يا هيڪڙائيءَ ۾ هجڻ گهرجي. اُهو 
ادب جيڪو سونهن جو ائقلابي ادراڪ نہ رکي, سو ڪروڙين مظلوم 
انسانن لاءِ سونهن ڪين ٿو ٿي سگهي!؟ 
پاڪستان جي اپيشاهي ۾ فزوجي حڪمران بلوچستان جي 
چاغي جي جبلن تي پنهتجي ني وڪليائي طاقٿ جي زور آزمائي 
ڪري انهيءَ چاغي جبل جا نمونا مختلف شهرن ۾ يادگار طور اڏاٿيندا 
رهن ٿا. ڇا اڏاوت ساڙيءَ جا اِهي نمونا رجعت پسئ., عوام دشمن ۾ 
مظلوم قومن جي خودمختياريءَ جا دشمن تہ آهن!؟ 
يعني ادب جي ترڻي پسند سچاڻي سماجي حقيقث سان 
احساساتي هيڪڙڙاٿي ۾ اَهڙي احساس ڄو اُڌمو پيدا ڪري ٿي جڀيڪو 
فرسوده سماج کي بدلاتڻ جو گس ڏيکاري 
اسان جي ادب ۾ انقلابي ادپ جي پا رکو ڪامريڊ شفقت اَههڙي کي 
هڪ ترقي پسئد ناٽڪ کي انگريزيءَ مان ترجمو ڪري سنڌي ادب ۾ 
هڪ نئين عوام دوست ڪتاب جو واڌارو ڪيو آهي. 
انگريڙيءَ ۾ لکيل هي ناٽڪ جڳ مشهور مارڪسي ليکڪ ۾ 
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اديپ طارق عليءَ 1986ع ڌاري لکيو هو هن ناٽڪ کي طارق علي بي بي 
سي جي آڇ ٹي لکيو ه.. بي بي سي جي سرمائيداراڻي اداري هڪ 
ترقي پسند ليکڪ کي پاڪستان جي پهرتين چونڊيل وزيراعظہ 
ذوالفقار علي ڀُٽي جي عدالتي تتل جي موضوع تي لکڻ لاءِ چئي هڪ 
وڏي غلطي ڪئي. ڇاڪاڻ ت طارق علي هن ناٽڪ وسيلي اينگلو_ 
آمريڪي سامراج ۾ ضياتقي آمريت هٿان ذوالفتار علي ڀُٽي جي 
عدالتي تحل جي حقيقت کي واٽكو ڪري ڇڏيو بي بي سي جي 
سامراجي ميڊ يڊياتٿي ماهرن هن ناٽڪ کي نشر ڪر کان انڪار ڪي.و, 
پران بهتي طارق علي ڊرامائي انداز ۾ ٽي جي ڦاهيءَ جي سامراجي ِ 

ڀڄنڊا کي واضشح ڪري پاڪستان جي حقيقي جمهوري انقلابي 
_. تي هڪ وڏواحسان ڪيو آهي. 

شفقت قادري هن ڪتاب جي ترجمي جي چونڊ ب اسان جي 
ملڪ ۾ سنڌ جي تاريخ جي هڪ اهم موڙ تي ڪٿي آهي. مطلب ٬تہ‏ 
هن وقت ٻي فوجي آمريت هيٺ مرحوم ذوالفقار علي ڀُٽي جي نياڻي 
محئرمہ بيظير ڀٽو جي شهادت ٿي وٿي.آهي. جهڙيءَ ريت هتان جي 
آپيشاهي وردي وارن حڪمرائن ذوالفقار علي ڀُٽي جي شهادت کي 
عوام کان ڳجهو ركڻ جي ڪوشس ڪڪئي, تهڙيءَ تي ريت محثرمہ 
بينظير ڀٽو جي شهادت کي پڻ هڪ راز ۾ بدلائڻ جي ڪوشش ڪٿئي 
پغي وڃي. فوجي حڪمرانن جي اهڙين ٿي ڇالن ۾ چالاڪين کي 
سمجهڻ جي لاءِ هي هڪ اهم ڪٿاپ آهي.. , 

پاڪستان جا حڪمران ڄث کان ٿي آمريڪي سامراج ڇا ِ 
ڳيجهوغلام رهيا آهن ۾ انهن آمريڪي سامراجين جي طرفان ٿي فوجي 
آمريخن جو طوق اسان جي ڳچين ۾ وڏو ويو پاڪستان جي تاريخ 
سامراج نوازفوج ۾ سماج جي جمهوري قوتن جي اختلاف ۾ ٽڪراءَ جي 
تاريڂخ آهي.. اِنهيءَ ٽڪراءَ اسان کي اسان جا پنهنڄا دوست ۾ ڪائريبڊ 
جدا ڪيا آهن, پر اڃا تاٿين اسان هغن سامراجي اڀڄناڊا تحٿ ڪمر 

ڪندڙ اِنهيءَ فوجي ڪارندن مان پوريءَ ريت آزاد ن ٿيا آهيون پر پر 
آزاديءَ جو اِهو جهد ڪڎهن وڪيلن تت ڪڏهن سياسي اڳواڻ ۽ ٻي 
ڪيئرن تي انيڪ روپن ۾ هلندو رهي ٿو ۾ هلندو رهند.و اميد جدوجهد 
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جي جاري عمل ۾ آهي ۾ اِهو عمل لاڙمي طرح سامراجيت ۾ اُتهن جي 
فوجي ڪارندن جي خاثمي ۾ ٿي تڪميل تي پهچند.و 

شفقت قادريءَ جو هي ترجمو پڻ سامراجيت نواز وردي واري 
حڪمرانن خلاف جدوجهد جو اظهار آهي ۾ سندمن هيءَ ڪاوش 
حاقيقي عوامي جمهوري جدوجهد جي ڪارڪئن جي احساساتي شمور 
۾ ٹوجي آمريت کي للڪارڻ جي اڃا وڌيڪ همت پيدا ڪندي. 
(جولاءِ 2006ع ڪتاب چيٽو ۾ لومڙي) 


نبال جه أنقلاب 


, نيپال جي عوامي انقلاب بادشاهت جي پڄاڻي ڪري ڇڏي آهي 
ّ ۾ ان جي جاءِ تي هڪ سيڪيولر رياست قيام ۾ آٿي آهي. کاٻي ڌر 
جون انتها پسند ڌريون ماكوسٽ گوريلن ۽ ٻِين ڪميونسٽ ڌريبن تي 
اِها تنقيد ڪن ٿيون تہ توهان بورجوا يا سرمايداري رياست جي 
جوڙجڪ تاٿين بيهي رهيا آهيو ۾ ڪميونستن جي اصل مٹزل تہ 
سوشلزہ آهي. دراصل ئيپال بلڪل سرمايداري جمهوري اثقلاب جي 
دؤر مان گذري رهيو آهي. ڇاڪاڻ ت ان انقلاب سرمايدار پارٿين سان 
ٺاهہ ڪري آٿيئي جمهوريت ذريعي بورجوا سياسي نظام کي لاڳوڪيو 
آهي. پر ڇا انقلاب هڪ ٿي لمحي ۾ عوامي سوشلسٽ نظام جي 
تشڪيل ڪندو آهي یا مرحلي وار وڌيڪ سرمايداري کي قائم 
ڪندي سوشلسٽ سماج جي تعمير جي مرحلي ۾ داخل ٿيندو آهي؟ 
اِهو هڪ اهڙو بنيادي سوال آهي جنهن کي اسين هن مضمون ۾ 
مارڪسي نقطي تگاه ساڻ ثبيرڻ جي ڪوشس ڪنداسين. 

جڎڏهن تاريخ ۾ اثقلابي دؤر اُڀرندا آهن ت اُهي پنهنئجي پاڻ سان 
گڎ انقلابن جي مئطق ڏاڻهن ٻيهر رجوع ڪرڻ جو گس ڏيئدا آهن. 
مارڪس لکيو هو ت انقلاب تاريڂ جو اڻڄڻ ٿيئدا آهن, ڀمتي جامد ۾ 
بينل سماجن کي انقلاب بدلاتيندا ۾ متحرڪ ڪندا آهن. سچ پچ تہ 
نيپال ۾ صدين پراڻي کوكلي بادشاهت ۽ ثيپال ۾ موجود سماجي لا ڳاپن 
جي جامد حالت کي هاڻوڪي انقلاب ٿي بدلايو آهي ۾ ثيپال ۾ آيل اها 
سماچي ڪايا پلٽ نييال جي سماجي اتقدصادي نظامہ جي لاءِ مثٻت 
عمل آهي. 

مارڪس_ اڀئگلس سوشلسٽ نظام جي اًڀ ع ڻڂ ۽ مڪمل ڪاميابي 
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جي ضمانت ت سرمايداري پيداواري لاڳاپن جي ٺهڻ ٺهڻ کان پوءِ تي ڏئي. 
مارڪس اينگلس جو خيال هو تہ سوشلزہ جي تعمير سرمايداري ۾ 
جنسن جي پيداواري عمل جي پختگيءَ سان ٿي ممڪن ٿي سگهي ٿي. 
ڇاڪاڻ تہ جئس جي پيداوار جو عمل پورهيي کي سماجي حيثيت ۾ 
بدلاکي ٿو ۾ ڎاتي ملڪيت پڻ پنهنجي انفرادي صورت مان بدلجي 
سماجي شڪل اختيار ڪري ٿي. ڪارل مارڪس جو خيال هو تہ 
جڎهن ڎاڻي ملڪيت خود کي سماجي حيثيت ايار ڪري وڃي تہ 
نتيڄي طور لازڙمي طرح ت ڪارل مارڪس ځيالي, اخلافقي ۾ سياسي 
سوشلسٽن سان اختلاف ڪندي ان خيال جو اظهار ڪيو تہ جيستاڻٿين 
سوشلزم جي پيدا ٿيڻ ۾ جيکڻ لاءِ سماجي_ اقخصادي حالتون پيدا نك 
ٿيون ٿين, تيسخاتين سوشلزہ جي وجود کي خطرو لاحق رهند.و 

پر جنهن دوَر ۾ مارڪس معاملن جو ڇيد ڪري رهيو ه.و نهن 
دؤر ۾ سرمايداري وڏي پڪمائي تي پنهنجي سامراجي صورت اختيار نہ 
ڪئي هڪي. ڪامريڊ لين جي دؤر ۾ سرمايداري نظامہ هڪ سامراجي 
طاقت جي طور دنيا جي منناڊين جي ورڇچ ڪري رهيو هو سرمايداريءَ 
جي اِن سامراجي شڪل, جيڪا اڄ تاڻين تَ موجود آهي, بينڪيتي 
ملڪن ۾ خود سرمايداريءَ جي ارتقا کي روڪي ڇڏيو آهي. جيڪڏهن 
پاڪستان جو مثال وٺجي ت معاملو اٿين سمجهہ ۾ ايندو تہ هي اڄ 
تاين .درست طريقي سان سڌارا ن ٿيا آهن, صنعتڪاري نالي 
ماتر آهي, آمريٽي فوجي راڄ جي موجودگي يعتي جمهوري نظام 
ڪونهي, هارپي ۾ صنعئي انقلاب نہ آيو آهي, ق - تبيلائي ۾ جاگيرداري 
نظام جي ڪري پراڻيون دقيائوسي روايٽتون قا آهن ۾ اهي سڀ 
مسقلا گڎجي پاڪستان جي ارثقا روڪيو بيٺا آهن_ مطلب تتہ ٿين 
دئيا جي ملڪن ۾ انگريز هڄي يا آمريڪي سرمايدار خود سرمايداري 
کان اڳوڻن دقيائوسي سماجن کي تبديل ڪرڻ لاءِ ٿيار ثہ آهن. ان 
ڪري هئن سماجن ۾ طبقاڻي جدوجهد پنهنجو چٽو ۾ واضح رڂ ن ٿي 
وٺي. ٽين دنيا جي جديد_ بيڻنڪيٽي سماجن ۾ پوره يئن ۽ ٻين طبقن 
جي سياسي لي ڪڏهن مذهبي رنگ ۾ تن ڪڏهن نسلي رنگ ۾ 
اُڀرندي رهي ٿي. خود آمريڪي سامراج جي خلاف لڙاتو .ڪا 
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پنهنجي اصل جوهر ۾ سرمايداري نظام خلاف جنگ آهي., پنهنجو 
اظهار اسلامي بئياد پرستي جي روپ ۾ ڪرڻ لڳي آهي تاڙو سوماليا 
۾ اسلامي بنياد پرسٽن کي آمريڪي حمايت يافت قوتن سان ويڙهہ ۾ 

عوامي حمايت جو حاصل ٿيڻ ٳِن جو واضح مثال آهي. يا فلسطين ۾ 
حماس جو کٽڻ پڻ اَهڙي تي نوع جي هڪ حقنيقت آهي. 

ايشيا جو نيپال تہ پاڪستان جهڙن ملڪن کان ب وڌيڪ ڏکي 
صورتحال ۾ آهي. نيپال سان تہ جاگيرداري ثظامص بادشاهت, هارين ۽۾ 
عورتن سان رواڀتي ظلہ جمهوريت ن هجڻ ۾ هندمخان: چين جهڙن 
وڏن ملڪن جي دٻاءَ هيٺ هجڻ جهڙا معاملا آهن. پر نيپالي سماج 
پاڪستان کان هڪ لحاظ کان وڌيڪ خوشتصيپ آهي جو اُڻي 
انقلابي قوتون موجود آهن ۾ انقلاب اُڀوري رهيا آهن, جڎهن ت 
پاڪستان ۾ ڪميوٽسٽ ڌرين جي حالت اڇا ڪمزور آهي. 

نيپال ۾ ان جهڙا ٻِيا ملڪ رڳو سرمايداريءَ جي ڪري ڏکين 
حالتن ۾ ث آهڻ پر سرمايداريءَ جي ااسريل حالت سيپ مشڪلاتن 
جو شڪار آهن. ثيپال جي بورجوا ڪانگريس پارٿي ڪنهن ب سح 
جاگيرداريت ۾ سماج جي پراڻين فرسوده شڪلين کي عم ڪرڻ لا 
تيار ن هڪي ۾ حد 909-095 
بادشاهت لاءِ جاکوڙي رهيو هو. مطلب ت اِها اهڙي بورجوازي هي 
جيڪا بادشاهہ کان تبديلين لاءِ پتي رهي ھكي. مارڪسي نقطك. نظر 
رکندڙ اِهو سمچهن ٿا تہ تہ نيپال ۾ ان جهڙا ٻيا سماج لازمي طرح 
سرمايداري دؤر ۾ داخل ٿيندا, پر هڪ ائقلابي عوامي بغاوت ذريعي 
سرمايداي نظام جو قيام پورهيتن لاءِ پنهنجي حقيقي عوامي جمهوريت 

جي دؤر ۾ داخل ٿيڻ لاءِ هڪ ضروري قدم ه.و ثيپال ۾ سرمايداري جي 
يي واري روش پورهيت طبقن لاءِ تي سڀئي کان وڌيڪ 
'تڪليفده هڪي. هارين ۾ مزدورن جو اثقلابي عمل وسيلي بورجوا ت نظام 
جي تشڪيل پورهيٽن لا بورچوازيءَ کان ب وڌيڪ فاتديمند آهي. 
بورجرا جمهوري نظام جاگيرداري ۾ سماج جي پراڻين شڪلين کان 
وڌيڪ اُسريل هجي ٿو ۽ مارڪسي ڪڏهن ٻ ۾ بورجوا سياسي ادارن 
جي ٺهڻ يا پارلپامينٽ ۾ شرڪت ڇا انڪاري ث۔ رهيا آهن, ۽ نه ٿي 
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سگهن ٿا. پاڪستان جهڙن ملڪن ۾ موجود ڪجه قومپرست اڳواأڻ 
جڎهن پارلپامينت ۾ شرڪت جا مخالف هوندا آهن ت هو دراصل 
جاگيرداري تظام جي روأيٿن جي نقطي نگاهھ کان انهيءَ روش جي 
نمائندگي ڪندا آهن ۾ پارليامينت جي اَهڙي مخالفت ڪڏهن ٻپ 
...3 'تبديليءَ لاءِ ڪارآمد ن ٿي ٿي سگهي. مطلب 
ثيپال ۾ بورجوا جمهوري انقلاب جو سرچشمو ڪميوئسٽ تحريڪ 
79 لازمي ۾ ضروري آهي. 
ڪامريڊ ليتن پنهنجي ڪتاب ”جمهوري انقلاب ۾ سماجي 
جمهوريت جا ٻ طريقا“ ۾ کاٻي ڌر جي انعها پسند ڪميوئسٽن ٿي 
تتنقيد ڪندي لکي ٿي ”هڪ بورجوا انقلاب سرمايداري اوسر جي 
ضرورتن جو اظهار آهي., ۽ سرمايداريءَ جي بنيادن کي َ ڪرڻ 
بجاءِ انهن کي وڌيڪ گهرو ۾ پِحنتو ڪري ٿو اهو انقلاب, ٳِن 
ڪري, نہ رڳو پورهيت طبقي جي مفادن پر سموري ---- ڃ 
مفادن جو اظهار ڪري ٿو پر اهو سوچڻ انتهاتي بي معئيٰ آهي تہ 
بورجوا انقلاب پرولتاري طبقي جي مفادن جو صفا اظهار ٿي نہ ٿو 
ڪري“*(ڪُل لکڻيون جلد- 9 ص 49) 
نيپال جي بورجوا جمهوري انقلاب جون حاصلاتون نيپال جي 
سماج کي اڳتي وئي وڃڻ ۾ اهم ڪردار ادا ڪنديون. اِها ڳاله اِن 
طرح درست آهي ت بورجوا طبقو سداٿين پراڻن سياسي نظامن ڀمتي 
بادشاهت کي جيكدان ڏيندو رهيو ۾ جاگيرداري کي تم ڪري زميني 
سُڌارن ڪرڻ کان ثيپال جو بورجوا نااهل رهيو ۾ ان مان اِها ڳالھ 
واضح آهي تہ نيپال جي سرمايدار لاءِ پراڻن سيڀاسي ۾ سماجي ادارن 
جو خاثمو ڪنهن ٻ طرح ڪاراندو ٽهو ۾ ثيبيال ۾راهو ثرئن بورهيت 
طبقي ڪميونستٽ تثحريڪ -= جي اڳواڻيءَ م سرائچام ڏنو آهي ۾ 
هيت يئن لٿ وڌيڪ گهرئي سان بي ِماناري لڳان ج دم 
ٿيڻ ٿدو آهي. 
َ-. جمهوري ائقلاپ جواِهو مرحلو پورهيت طبقڻ لاءِ اٿين ب 
لايات تو آهي ت سماچج ۾ پورچوا سر شتو طبقاتي جدوجهد کي پراڻن 
اقيائوسي روايتن ۾ روين مان ڪڍي سڌي سئئين انقلابي صورت 
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ڏيندو ۾ جنهن ۾ بورجوازڙي جي سياسي مخحالفت پورهيت طيقي لاءِ 
سڌي ۾ آسان ٿي ويندي 

پورهيت طبقن جي پنهنجي ان لڙاتيءَ جي پهرين ڪاميابيءَ 
يعئي بورجوا جمهوري ائقلاب کي حٿمي سمجهڻ تہ گهرجي, پر دراصل 
اِهو انقلاب بورجواڙيءَ کان اقتدار ڇِہڻ ۾ عوامي جمهوريت لاءِ پهريون 
ڏاڪو آهي. پر الڄوڪي عالمي سامراجي دؤر پر عالمي ڪميونست 
تحريڪ جي ڪمڙور حالٿ سٻپ ٽيپال جي اِن انقلاب جي لهر جو 
ردانقلاب جي صورت اخنتيار ڪرڻ ب مُمڪن ٿي سگهي ٿو بورجوا 
طبقن جي اِها پوري ڪوشش هوندي ت ان انقلاب جي ٻٿي مرحلي 
عوامي جمهوري انقلاب کي روڪجي _ پر انقلاب اڳعي وڌنداڙ ۾ ثہ 
رڪجچندڙ حصيفت حقيقت طور نيپال يت آهي. دراصل تيپال ۾ ائقلابي 
حڪومت جي ۽ قيام نتيج خيز لڙاٿي, جيڪا اُڀرڻي آهي, پورهيت 
طبقن جي ڪميونسٽ پارٽين, بورجوا پارٽين ۾ عالمي سامراج جي وچ 
۾ ڇڪٿاڻ تي آڌاريل آهي ۾اِن ۾ ڪميونسٽ قوتون ڪيئرن تٿي 
معاملن ۾ اڃا اهڙن محاڎن تي وڙهڻ لاءِ پوريءَ طرح تار ڪونهن. پر 
ڪميوئسٽ قوتن جي بدبودار سماج جي غخلاف ويڙهہ جي ثتيجي ‏ ۾ 
عوامي جمهوريت جي انقلابي دؤر جي اڀُرڻ کي قطعي طرح رد بہ نڻو 
ڪري سگهجي. 


استالن _ ٽراٽسڪي نڪرار 


فريڊرڪ ايئگلس روس جي هڪ عورت ائقلابي اڳواڻ ويرازا 
سولچ کي پنهنجي هڪ خط ۾ روس جي حالتن جو تجزيو ڪندي 
حيرت جو اظهار ڪيو آهي تہ روس ۾ خاص طرح نوجوانن ۾ انقلابي 

۾ مارڪسي فڪر جي ارتقا جو عمل تيزيءَ سان وڌي رهيو آهي ۽ اها 
ڳالھ نشاتدهي ڪري ٿي ت روس 9ع جي اُن انقلاب جي ويبجهو 
آهي, جنهن ۾ فريثچ سرماتيدار طبقي جاگيرداريت ۾ بادشاهيت جو 
خاثموآندو. 

فريبڊرڪ اينگلس جي غيال ۾ 1789ع جي انقلاب کان پوءِ تي 
روس ”99909 

جي ڏاڪي ۾ داخل ٿي سگهي ٿو پر حقيقن ۾ سماجي سلسلن تاريڂ 
کي هڪ ٻپيو موڙ ڏتو. ‏ پليخائوف جي شروع ڪيل نظرياتي فڪري 
جدوجهد 1917ع جي آڪٽٽوير سوشلسٿ انقلاب جو روپ ور تي حيرث 
جي ڳالھ ت اها آهي جو خود پليڂائوف مارڪسي فڪر کي زار شاهي, 
جاگيرداريٿث جي خاثمي ۾ سرماتيداري نظام جي جوڙجڪ جو ذڎريعو 
بنائڻ چاهيو ٿي. پر تاريخ کي پنهنجا قانون ٿين ٿا. 

7ع کان اڳ جي روس ۾ هاري غلاميءَ جي صورت رکندڙ 
جاگيرداري نظام هي جنهن جو اظهار گوگول جي شاندار ناول ”مرده 
روحن“ ۾ٿيل آهي. روس ان وقت ڪنهن ب ٻكي ملڪ جي بينڪيت نہ 
هو پر ان جي ابٿڙڑ زار جي شهعشاهيت ۾ ٻيون ڪيتريون تي قومون 
ين ين جن لفظن ۾ روس جديد قومي رياست جي 

پڻ ن ٿي رکي ۾ اُتي جاگيرداري شهنشاهيت موجود هئي. 
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اڄ جو جديد سرمايداري تظام دراصل اولھ ڀورپ جي تماڻكندگي 
ڪري ٿو ۾ ان جي تي پيداوار آهي. انگلينڊ پ, فرانس ۾ جرمتي آهي خطا 
هکا, جن هن سڄي دئيا جي گولي تي سرمايداري راڄ کي ڦهلايو ۾ 
وڌاي.و. مطلب ت اوله يورڀ تي باڻي سڄي رهيل دنيا کي سرمايداريءَ 
اي شتن مان ٻاهر ڪڍي.و جيئن اسان جي پنهنجي 
0 مان َ‪ جديد پارليامائي رياسخي نظامہ تاتين پهتي. پراڻئَ 
سرمايداري سرشٽئي ۾ موجود پيسي جي راڄ ۾ ٻين قومن جي ڦر لٽ جو 
عمل سموري ائسائي تاريخ ۾ موجود ٿر لٽ کان وڌيڪ تيز رهيو آهي. 
هڪ ڀا ڏيڍ صديءَ اندر سڄي دنيا انهن ٿن يورپي سامراجي ملڪن 
بي يي يي چيه آمريڪا جي صورت ٣‏ 
ساڳيءَ يورپي سرمايداريت جو ٿي راڄ موجود آهي, پر روس پاڻ 

--0----9999099909095595-9 
شهئشاهيت جو پوريءَ طرح حصو ن ٿي سگهيو 

انسائي تاريخ جي سلسلي ۾ جڎهن ٽي ٿي. چار چار سماجي نظام 
هڪٻکي سان ٽڪراءَ ۾ هجن ٿا تہ انهن مان سڀ کان وڌيڪ ترقي يافت 
نظام پوين نظامن جي صورت ٿي تبديل ڪري۔ ڇڎي ٿ.و يورپي 
سرمايداري اڳوڻن سماجي نظامن جي ڪايا پلٽ ڪري ڇڎي ۽ اڳوڻا 
نظام پنهنجو وجود بچاتڻ لاءِ پورپي سرمايداري نظاہ جون روايخون ۾ 
عادتون سکڻ 7 ڇاڪاڻ ت سرمايداري نظامِ جي ڀيٽ مر اڳوڻا 
تاج سا يه پئعي پيل ۾ پسمانده هڪا. مثال طور اسان وٽ مي پير 
ٴٍ ۾ وڏيرا انگريڙزي ټ ڳالهاكڻ 2 پارلپامانئي سر شي جي سياست 
ڪرڻ جي عادت سکيا. ٻين لفظن ۾ اڳونن نظامن جي رڳو صورت 
بدلجي وٿي. پر جوهر ثہ بدليو. 1917ع کان اڳ جي روس ۾ پڻ اهو ٿي 
ڪجه ٿي.و 

روس جي بادشاهہ پيٽر اعظم سرمايداري نظام جي دٻاءَ هيكٺ 
روس کي اولهاتڻ (1۱17656015809) جي شروعات ڪٿي. هن سڀ کان 
اول اوله ورپ جي شهرن جي نمونن تي ئون شهرن جي جوڙ جڪ 
ڪئي. مڅال طور: روس جي شهر سينٽ پيٽرس برگ جي تعمير جو 
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عمل شروع ٿي.و اهڙي عمل جي آغازبادشاهن کي مجبور ڪَيو ت پراڻي 
”تظام کي هلاتڻ لاءِ نوان طريقا اختيار ڪيا وڃن پر اوله يورڀ تاريخ 
ون روپن ۾ موجود هو ۾ بادشاهن کي ان حتيقٽٿ جي سمجھ ث هئي. 
اولھ جو هڪ روپ سرمايداريءَ جو استحصالي روڀ هو ۾ ٻکي پاسي 
بادشاهت جي خاتمي جي انقلابي تحريڪن ۾ پورهيت جدوجهدن جي 
شائدار روايتن جو يورپ ه.و جڎهن روس پر پورپ جو تعارف ٿيو تہ 
روسي يونيورسٽين جا نوجوان فرڀئچ انقلاب جي دور کان تمام گهڻا 
متاثر ٿيا, ڇاڪاڻ تہ سندن آڏو زار جو شهئشاهي راڄ موجود هي 
اولهائڻ جي عمل روس جي ڪيٹرن ٿ تٿي شهرن ۽ انقلابي گروهن کي 
جئم ڏنو ۾ تاريخ طكي ڪري ڇڎڏيْو هو تہ انهُن جو جئہم زار جو موت 

ثابت ٿيندو ٰ 
يورپي سرمايداري نظاہ ان ٿي دور ۾ اتتصادي طرح سامراجيت 
جو روڀ وئي رهيو ه.و ان ٿي سبپ جي ڪري هڪ پاسي يورپي 
سرمايداريت پراڻن نظامن کي پنهنجي غلاميءَ ۾ آڻڻ لاءِ تبديل ڪي 
پر ٻكي پاسي پئتي پيل ملڪن جي ترڻيءَ جي رفتار کي ڏسي اهي ډڄي 
ويا ت مان هي ملڪ اسان جي مئڊين ۾ اقتصادي سرشٿي جي مقابلي 
پئ اچي وڃن ۾ اتي تي يورپي سرمايداريت پراڻن نظامن کي قاٿہ رکڻ 
جو رجعت پسند ڪردار ادا ڪيو ۾ ڪري رهي آهي. مثال طور, جيٿن 
اڄ آمريڪا وچ اوڀر ۾ يل جي ڦرلٽ جي سلسلي ۾ سعودي عرب جي 

بادشاهت جو وڏو حدايجي ت بادشاهت قاٽر رهڻ ردان بليل آهي. 
7ع کان اڳ جي روس ۾ يورپ جي اٿر هيٺ اڀريل نکون روسي 
يد تحريڪن جي ډڊپ ۽۾ ۾ ساڳقي وقت يورپي 
سامراجي راڄ جي نماڻكندي. سيب 00 خلاف هارين ٴَ 
پوره ٽن جو ساٿاري تہ پر زار شاهي جو حامي ٿي بيئ.و ٻين لفظن ۾ 
عالمي سامراجي راڄ ۾ پئٹي پيل ملڪن ۾ موجود شهري مٿيون وچوِلو 
طبقو انقلابي عمل کان نااهل ٿي پي.و اهڙي طرح روس ۾ ان طبقي 
سرمائيداري نظام جي تڪميل ڪرڻ بجاءِ جاگيرداري شهنشاهيت جو 
ضانٿ نٽو پر ڍيندڻ ان ڪردار جن ڪري تي رو 1917ع ټق آڪڪدويز 
سوشلسٽ انقلاب ڏٺو, ساڳيءَ ريت اهو سڀِ ڪجه اسان جي آڏو 
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ويهين صديءَ ۾ چين, وٽنام ڪوريا, ڪيوبا ۽ ٻين ڪيٿرن ٿي 
مبلڪن ۾ ٿي گذريو ۾ ۾ ايڪيهين صديءَ ۾ ويدزيويلا, برازيل, سنڌ ۾ 
بلوچستان ۾ ٿي رهيو آهي. 

هاڻ اچو ت ان ساڳعقي مسقلي کي روس ۾ مارڪسي نظريي جي 
ارثقا جي نقطي نگاهہ کان ڏسزن. يمئي ان حقيقت جو جاٿزو وٺجي ت ان 
دورم ان سڄِي صورتحال کي مارڪسي عالمن ڪيكن سمجهيو پڪي؟ 

روس ۾ مارڪسڙہ جو جثہم داتا ڀليڂائوف, مارڪس ۽ اينگلس 
جي وفات کان پوءِ, اوله يورپ پرموجود ٻي ڪميونسٽ ائٽرنيشدل جي 
نقطي نگاهہ سان محفق ه.و ٻي ڪميونسٽ ائٽرئيشنل جو موقف هو تہ 
روس بنيادي طرح سان سرماتيداري کان اڳوڻي نظام يعني جاگيرداري 
۾ جيءَ رهيو آهي. تنهن ڪَري اتي موجود پورهيت طبقي ۾ شهري 
وچين طبقي کي گڎجي سرمائيداري انقلاب جي تياري ڪرڻ گهرجي. 
روس پر موجود جاگيرداري تظام ۾ پسمائدگي ان جي اهل ڪونهي تہ 
تي سوشلسٽ انقلاب جي تياري ٿي سگهي ۾ جيڪڏهن اٿين ٿيو ب 
2 ان کي 1ع جي پكرس ڪميون وانگر اٹثر طور ناڪامي ڏسغي 
پوندي. مارڪسڙہ روس پران وقت ابنداتي تعارفي سطح تي هو ۽ ان 
ڪري مارڪسز ٿي تخڂليقي انداز ۾ ماهر اڇا پيدا ن ٿيا هڪا. روس پ۾ر + 
مارڪسي علمہ جرمتي جي ڪميونستن جي راين تحت وڏي ويجهي 
رهيو هو اُن وقت جو مارڪسزمز ڪارل مارڪس ۾ فريڊرڪ اڀنگلس 
جي لکڻين جي تابع هو ۾ جيڪڏهن ڪنهن ڪتاب ۾ سئدن قولن 
سان ڪنهن مسكلي جي تصديق نہ ٿيل هوندي هي ت ان کي 
ٻپ مچ هڪ يت يٻد ڃڄ َصَ-.. 
مارڪس ۽ اينگلس اُهي استاد هکا, جن جي فڪر کي سکڻ کان سواءِ 
سوشلسٽ تحريڪ جي واڌ ويجه بہ نہ پكي ٿي سگهي. 

جيكن ٿ مارڪس ۾ اڀنگلس جرمتي جا ها ۾ سندن گهڻيون 
 .‏ وء ۾ هو ان ڪر جرمن مارڪسي تي هي 
دانشور هڪا, جن عالمي ڪميونسٽ تٽحريڪ کي طٿي ڪيو پكي. پر 
تاريخ جي عجب موڙاوله يورپ جي سامراجي ڪردار کان پوءِ اوله ۾ 
اوڀر جي مارڪسز ۾ هڪ وڏي اختلافي مسڪلي کي جئمہ ڏٿو اوڀر جي 
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مارڪسڀن مارڪس : ۾ اينگلس جيُ وطخ دئڄًاٴ 
جي ڪميونسٽ تحريڪ کي ۽ صورتحال کي سمجهڻ جو هڪ نئون 
رڂ ڏنو نتيجي طور هنن ثابٽ ڪيو ت پٽخي پيل ملڪن ۾ پڻ 
سوشلسٽ اثقلاب ممڪن آهي 

970 تاريخ جي مطالعي جي دوران 
ڪيٿرا ٿي نتيجا اخذ ڪيا هڪا, جن جي واڌ ويجه هو پاڻ 1+ 
سگهيا. سندن فلسفي تاريخي ماديت ۾ ائساني تاريخ جي سمجهاڻي 
خود انسائي ٹاريڂ ثابت ڪري رهي هكي ۾ آهي. پر ڪيٽرن تي جزويي 
مسقلن تي هئن وٽ اترو وقت نہ هو جو ٻين معاملن کي سلجهاتي 
سگهجي. مثال طور: مارڪسِ اڀنگلس کي پنهنجي هڪ خط ۾ لکي ٿو َ 
ت اسان اڳ اٿين پكي سمجهيو تہ انگلينڊ جو سوشلسٽ انقلاب 
آثرلينڊ جي قومي آزادي جو ضامن آهي, پر اسسين شلطي ڪري رهيا 
يت تت آزادي انگلينڊ ۾ سوشلسٽ 

9-3 آهي 'تہ 
مارڪس َ‫ ۾ اينگلس پنهنجي دور جي پيداوار هكا ۾ اهي ڪيٹرن ٿي 
مسئلن کي سرشتي وار سمجهاٿي ن سگهيا. مثال طور: تاريڂي ماديت 
جو علہ سرشتي وار مارڪس ۾ اينگلس ترتيب نہ ڏٿي سگهيا ۽ انهن 
جي لكکكين ۾ ٹاريڂي ماديت مخخلف حوالن سان سمجهايل آهي ۾ اهو 
ڪم 1985ع ۾ ماسڪو يونيورسٽيءَ جي پروفيسر وازيولن ”تاريڂ جو 
منطق“ نالي ڪتاب ۾ سراتجام ڏنو آهي. بدقسمثي سان اڃا اهو 
ڪتاب سنڌيءَ ۾ ترجمو ني سگهيو آهي. 

ڪارل مارڪس پنهتجي جڳ مشهور ڪتاب ”سرمايو“ جي 
مهاڳ ۾ لکيو آهي ت يورپي سُرمايداري تظام جي تنقيد جرمتي جي 
پئعي پيل سماج ۾ پورهيت طبقي جي نقطي نگاه کان ٿي ٿي سگهي 
ٿي ڇاڪاڻ تہ فرانس ۾ انگلينڊ جي ڀيٽ ۾ جرمني جي پئتي پيل 
هجڻ سبپ اُتي سرمايداري نظام جون سڀ برايون پنهنجو اظهار 
ڪري رهيون آهن. اهو ٿي اهو خيال هي جنهن تي اوڀر جي مارڪسين 
پنهنجي سماج تي ان انداز ۾ سوچڻ شروع ڪيو. مثال طور پاڪستان 
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برايون پنهنجو اظهار بلوچستان سنڌ ۽ سرائيڪي خطي ۾ ڪري 
رهيون آهن ۾ انهيءَ ڪري اسان بار بار چوندا رهيا آهيون تہ 
پاڪستاني رياستي ڊانچي جي تئقيد بلوچستان, سئّ, ون خواهھہ 

۾ سيرائيڪي خطو آهن. 

8 عام طرح مارڪس ۾ اينگلس ج جي ان خيال ٿي گهڱو زور ڏنو ويو 
آهي تہ اوله يورپ جي ترقي ڀافت علائقن ۾ ٿي سوشلسٽ انقلاب 
ممڪن آهي. پر مارڪس ۾ اڀنگلس پنهنجين لکڱين ۽ معاملن کي 
ٻکي نوع سان ب سمجهائيندا رهيا آهن. خاص طرح مارڪس جو خيال 
هو تہ ائگلينڊ ۾ فرانس. جي ڀيٽ ۾ جرمتي جو پئٽي پيل هجڻ ان کي 
سوشلسٽ انقلاب جي راه ڏانهن وٺي وڃي سگهي ٿو پر مارڪس ۾ 
اينگلس ان انقلابي تحريڪ سان مشروط ڪيو آهي تہ پنعي پيل 
ملڪن ۾ ڪميوٽسٽ تحريڪ 9 بي 
کي پنهنجو ڪرڻو پوندو مارڪس ان سلسلي ۾ ”مسعقنل انقلاب“ جي 
]آصطلاح کي اسنتعمال ڪي.و مارڪس ۾ ۾ اينگلس انهيءَ فشڪري ڌارا 
ڇي سرشٽي وار ترتيپ تہ ڪري سگهيا ۾ ڪڏهن ڪڏهن ت هن 
بيئنڪيتي ملڪن ۾ اڀرندڙ نکين سرمايداريءَ جي سياسي تحريڪ 
جي حمايت پئي ڪئي آهي. مقال طور: هئندستان تي ائگريزن جي 
قبضي کي مارڪس ۾ اينگلس ٻن طريقن سان بيان ڪي.و, هڪ پاسي 
هئن اٹگريز سرمائيداري نظام جي اثرن کي ترقي پسند قرار ڏيندي ان 
خيال جو اظهار ڪيو تہ يورپي سرمائيداري هندستان جي سماج کي 
'تبديل ڪري جديد صنعٿي ترقي طرف وئي وڃڻ جا امڪان رکي ٿي, 
پر ٻكي پاسي, ساڳئي وقت هندستان جي اڀرندڙ قومي آزاديءَ جي 
تحريڪ ڇا وڏا پرچارڪ ۾ حامي هكا. هن سڄِي بحث مان مقصد اهو 
آهي تہ مارڪس ۾ ايتنگلس ڪيٽرن ٿي مسئلن کي ترتيپ واري 
نبيري نہ سگهيا, پر انهن جون لكٹيون جديد عالمي ڪميوٽسٽ 

تحريڪ لاءِ رهثماتي ۾ سکيا جو ماخڈ هيون. 
اولهھ يورڀ جي ڪميونسٽن بينڪيٽتي ملڪن جي ڪميونسٽت 
تحريڪ هلائڻ جي حمايت ن ڪئي. ۾ هن جو خيال هو 2 
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سرمايداريءَ کان سڀئي اڳوڻن سماجن کي لاڙمي طرح سرماٿيداري دور 
مان گڏرڻوپوندو ۽ بدقسمتي سان نن ڪنهڻ حد ...يت 
سامراجي: راڄ جي حمايت ڪري ڇڎي پر حقيقت اها هعي تہ 
بينڪيٽتي ۾ سرماتيداري کان اڳوڻن سماچن 0 يورپي سرمايذاريءَ 
رڳو پنهنجن مفادن تحت ٿي تبديل ڪيو ۾ گهڻي حد تاٿين پراڻن 

تظامن جي تبديليءَ جو عمل روڪيئدي رهي. مقال طور, سىڌ ۾ موجود 
هاڻوڪي وڏي جاگيرداري انگريزن جي راڄ جي نتيجي ۾ پيدا ٿي ۾ 
سکر بکراج جي جوڙجڪ کان پوءِ باقاعدگيءَ سان وڏيرن کي زميئون 
ورهاتي ڏئيون ويون. 

اوڀر ۾ مارڪسزم جي تعارف سان مارڪس جي فڪر ۾ موجود 
انهن ٻن مختلف ڌاراكن تي سوچ ويچار جو عمل شروع ٿيو ۾ خاص 
طرح روس ۾ اڻهڻ ٻن ڌاراكن متشويڪن ۾ بالشويڪن جي روپ ۾ 
پڻهئجو اظهار ڪي.و مغشويڪن جو سڄو ڪردار اهو هو تہ روس کي 
سرمايداري نظام جي دور مان گذاريو وڃي ۽ بالشويڪن جي خيال 
موجپ سرمايداري سماج پراڻي زار شاهي 'جي نظامم سان ٺاهہ جي 
نعيجي طور سماج کي بدلاكڻ کان تااهل آهي. تاريخ ۾ اهي ٻئي 
ڌارائون جزوي طرح صحيح هيون ۽ آهن. تاريخ . ڪيٿرن ٿي تضادن 
جو مجموعو آهي. مقصد تہ مدشويڪن جي اها ڳاله صحيح هئي ك 
روس سرماتيداري دور مان ثہ گذريو آهي. تنھهن ڪري روس پر پڪي 
پختي سوشلزم جي تعمير ناممڪن آهي. پر ساڳكي وقت بالشويڪن 
جي اها راءِ ب حشيثتثت حنيقٿ جي ويجهو آهي تہ يورڀ جي آيل سامراجي 
سرماتيداريت ۾ 1 جي نٿيجي ۾ پيدا ٿيل روسي سرماٿئيدار سماج جي 
انقلابي ڪايا پلٽ نٿا ڪري سگهن. ان ڪري اهو پورهيٿ طبقي جو 
فرض آهي تہ سوشلسٽ سماج جي تعمير جي عمل دوران سرمايداري 
دور جي مٿثبت پاسن کي ثرڻي ڏيندو رهجي. 

ان سڄي مارڪسي فڪري بحث دوران ليئن اهو پهريون شخص 
هو جنهن اولھ جي سرمايداريءَ جي سامراجيت جي تبديليءَ جي عمل 
کي اوله جي ڪميوٽسٿ تحريڪ جي تاڪامي جو سبپ ڄاڻاي.و هن 
جي خيال موجب سامراجڄيت جي دور ۾ يورپي سرمايداري بٻينڪيٽن 
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جي ڦرلٽ ڪري يورڀ جي پورهيت طبقي کي مراعت يائٿ بڻائي 
ڇڎيو آهي. ان ڪري ليئن پنهنجي سڄي فڪري تحريڪ جو رڂ 
اوڀر ڏاڻهن ڪي.و 

لڃون ٿراٽسڪي جي فڪري ڌارا لينن کان الڳ ۾ ڌار نموٽي ارتقا 
ڪئي. ٽراٽسڪي بالشويڪ پارٽي جو ميمبر پڻ آڪٽوبر انقلاب جي 
ويجهڙاڻي واري در ۾ ٿي. لڃون ٽراڻسڪي پڻ لينن جي ان خيال سان 
معفق هو تہ هڪ ڀُ پنتي پيل ملڪ ۾ جتي سرماڻيداري لازمي طور 
پنهنڄجو ڪردار دا 55 نڻي ڪري سگهي. سوشلسٽ سماچج جي اڏاوث 
ممڪن آهي. . تت پنهنڄجي ڪتاب ”مستنل انقلاب“ م م اههڙن 
ٿي ويچارن جو اظهار ڪيو آهي, پر ليدن ۾ ٽراٽسڪي جي فڪري 
ائداز ۾ِ هڪ وڏو فرق موجوڊ ه.و ليئن جي خيال موڄپ عالمي 
سامراجي راڄ ۾ موجود بيئڪيتن ۾ موجود قومي تحريڪن جو انقلابي 
عمل عالمي سرمائيداري نظام جي ڪُک ۾ خنجر طور ثابت ٿيندو ٻين 
لفظن ۾_خود اوله يورپ ۾ سوشلسٽ انقلاب تڏهن ٿي اُڀري سگهي ٿو 
جڏهن اوڀر جا ملڪ يورپي سرماتيداري تظام کان آزاد ٿين, ۾ انهن ۾ 
سوشلسٽ ائقلاب برپا ٿئي. جڎهن تہ ليون ٽراٽسڪي پئڻتي پيل 
ملڪن جي سوشلسٽ انقلابن تي ڪيترا ٿي شڪ ۾ شبها رکي پيو 
ٻي معئيٰ ۾ هن وٽ پئتي پيل ملڪن جو سوشلزم اولهہ يورپيَ ملڪن 
جي سوشلسٽ انقلاب کانسواءِ اڻٽر طور ناڪامي ڏسندو انهيءَ ڪري 
گهڻا ٽراٽسڪيءَ جا پوتلڳ اڄ ب يورپ ۾ ٿي واڌ ويجھ ڪن ٿا. 
دراصل ليون ٽراتٽسڪي اولهہ يورپي مارڪسڙ ۾ اوڀر جي مارڪسڙم 
جي وج ۾ ٻڈتر جو شڪار رهي.و انهيءَ حقيقت جو اظهار 1917ع جي 
آڪٽوبر انقلاب کان پوءِ بريست لعووسڪ علائقي جي تڪرار ۾ 
اظهارجي ٿو ليئن جو خيال هو ت جرمثتي سان عارضي صلح تامو 
ڪندي روسي انقلاب کي بچائڻ گهرجي, ڇاڪاڻ تہ روسي فوجون 
ٿڪل آهن ۾ اهي ويڙهہ جي قابل نہ آهن, ج جڎهن ت ٿراڌسڪيءَ جو خيال 
هو تہ بالشويڪن کي جرمثتي تي فوجي حملو ڪري اتي فوجي ڪاه 
وسيلي سوشلسٽ انقلاب ٻرپا ڪرڻ گهرجي. مطلب ت ليون ٽراٽسڪي 
اوڀر جي قومي آزاديءَ جي تحريڪن تي اعتماد گهٽ ٿي ڪي.و 
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تاريخ جي وهڪري بالشويڪن جي نقطي نگاهہ جي ثاٻڻي 
ڪئي ۾ جڎهن روس ۾ سرماٿيداري جي نماتنده 9 جي 
حڪومت قاكم ٿي تہ ان حڪومت پراڻي سماجي رشتن جي تيه 
واري عمل کان نابري واري ۾ ان جي ت= نتيجي طور ليئن جي قيادت ۾ 
بالشويڪ اُها سگھ ٿي اُڀريا, جيڪا رخ کي تت رياست جي 
ج وڙجڪ طرف وئي وٿي. 


ہئڻ چ ٽراٽسڪيءَ جي وچ ۾ ”پارٽيءَ“ جي باري ۾ فرق 

اسٽالن ۾ ٽراڻسڪيءَ ھا 
اهو لازمي ي آهي ت ليئن ۾ ٿراٽسڪيءَ ج جي پارٽيءَ جي باري ۾ موجود 
نظرياتي فرق کي سمج يي وي ابا ت ڪن لکڪن موجب 
ال ڪا جآ ۽ ين 
ٽراڌسڪي پنهئجين لکڱين ۾ران پهلو ٤‏ تي نظر وجهڻ کان شعوري طرح 
لدواتي ٿو ٽراٽسڪيءَ جي ان پهلوءِ کان لدواكڻ جو سہبب ان حانيقت ۾ 
پنهان آهي تہ ٿراٽسڪيءَ جي سوويت يوڻين مان جلاوطثيءَ کان پوءِ 
هن جو سمورو عرصو اسٽالن جي سياست ٿي تئقيد تي ٻڌل هو ۾ 
جيڪڏهن هو پنهنجين پراڻين لکڻين ۾ موجود لينن تي تنقيد کي 
دهراڻي ها ت نڃيجي ۾ سندس سموري سياست بي معثيل بنڄي پوي ها! 

استالڻ جو سياسي دور دخيٿ ه.ویا تعقي؟.اڻ يفلوءَ 0 تي نظر وڇجهڻ 
کا اڳ اه چڱيءَ ريٿ سمجهڻ گهرجي ت استالن ليدني سياست جو 
تعيجو هو ۾ جيڪڏهن ليئن جو سياسي پارٽيءَ جي باري ۾ نقطي نگاهھ 
يي تت تن تن 
ٿي پهلوتن کان هڪ پاساتون ۽ غير جدلي ه.و 

ليتن دراصل سرمايي داري نظام جي ان ,٫دورجي‏ پيداوار آهي 

۾ خاص طرح ليتن جي سياست کي سمجهٽڻ لاءِ اُن دؤر جي اولهھ جي 

مارڪسين جي ٻي انٽرنيشنل سان ليئن جي نظرياتي ويڙهہ جي پروڙ 
لام يِ آهي. يه[ لمون ٹراڻسڪيءَ جو 1917ع جي آڪٽوبر اناقلاب 
کان اڳ پارٿي٤جي‏ باري ۾ نقطي نگاهہ ٻي انٽرئيشنل وارو تي هو 

ٻي انٽرنيشتل جي اهم مفڪرن ڪاتوت .مين ۽ 
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پليڂائوف مارڪس جي ڪميونسٽ پڌرنامي ۾ موجود ان خيال کان 
گهڻا متاثر نظر اچن ٿا تہ پورهيٿ طبقي جي آزادي پورهيٽن جو ٿي 
ڪر آهي ۾ ان خيال جي اٿر هيٺ ٿي هثئن مفڪرن جو سمورو ڌيان 
پورهيتن جي تريڊ يوئين سياست تي تي ٻڌل ه.و بي انٽرنيشندل جا 
مارڪسي عالمہ الڳ سياسي پارٽي جوڙي پورهيتن جي سياسي 
رهغماتي جي حق ۾ ن هڪا. مطلب تہ هن جي خيال موجب, پوره يئن 
جي اقتصادي لڙاٿي ٿي طبقاتي جدوجهد آهي. ان نقطي نظر موڄجپ, 
پورهيت طبقي جي خودرو (ه9ا860ه80011) احہجاجي تحريڪ ٿي 
ُ‫ دراصل انقلاب ڏانهن وڃي ٿي., ۽ اسين مارڪسي ائقلابي ان تحريڪ 
جا رڳو مددگار حصا هچون ٿا. 

اهو نقطي نظر اڄوڪن ٽراٽسڪاٿين جي لکڻين ۾ پڻ واضح 
طرح نظر اچي ٿو ايلن ووڊن ٽيڊ گرائنٽ ۾ انهن جا هٿي موجود ساٿي 
لال خان ۾ منظور احمد ڌار ڌار ملڪن ۾ موجود پورهيخن جي اڀرندڙ 
سياسي احتجاجن جي ڳڻپ ڪري انهن ملڪن ۾ انقلاب جي اُڀرڻ 

جون. اڳڪڻيون ڪندا رهندا آهن, ڇاڪاڻ تہ هئن جي نتظرياتي 
تج ني اي پارٽين جي اهميت گهٽ, پر 
پورهيٽن جي خود ڙو تحريڪن جي اهميت ڪجه وڌيڪ آهي. ان 
ڪري ٿي لال خان پاڪستان ۾ هر پئڄين سال ائقلاب جي اڳڪٿڻي 
ڪندو رهندو آهي. ۾ هر پئجين سال هي دوست پنهنجن تجزين ۾ 
موضوعي قوتث (1/0106 016016 :51) جي عدم موجود گيءَ ۾ پييلز پار: ٿيءَ 
جي غدارين تي روٿيندا رهندا آهن. 
َ‫ تاريخ جو انقلابي عمل موضوع (0٤“ء[508)‏ ۾ معروض 086:0) جي 
هپڪڙاڻي هجي ٿو ۾ لينن جي خيال ۾ انقلابي عمل رڳو معروضي 
حالخن جي تجڙين جي بنياد تي نٿو اسري سگهي. ٻين لفظن ى انقلابي 
عمل جي ٿهلاءِ لاءِ معروضي حالثن سان گڎ موضوعي قوتن جي تياري 
پڻ اهم حيثيت رکي ٿي. 

مقال طور: سند ۾ اڄ ڪالاباغ ڊيمر جي خلاف ڪيترا ٿي احتجاج 
7 ”.---9999-9َ 
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ان سلسلي ۾ ليئن ۾ ٽراگسڪيءَ جي وچ ۾ انقلاب کان پء ٽرينڊ 
يوئين جي ڊانچي تي موجود بحث ڪافي اهميت جوڳو آهي. ٰ ٫‏ 

سوويت انقلاب کان پوءِ لينن جو خيال هو ت پرولخاري آمريَت جي َ َ 
دور ۾ ڌريڊ يوئين جو بئبيادي ڪردار ڪميوئزہم جڃي اسڪول جو آهي: ِ 
ان جي ابخڙ ليون ٽراٽسڪي جي غيال کان ٽريڊ پوئين پيداوارَ ڻي 
ضابطي رکڻ جو انتظامي ٽيڪنيڪي ادارو آهي. تريڊ يونئين جي 
ڪردار تي ان بح جي دوران لينن ۽ ليون ٿراٽسڪي جي وچ ۾ فرق 
واضح ٿي پوي ٿو ولاديميرليئڻ پورهيت طبتي جي اقتصادي عمل کان 
وڌيڪ ٽريڊ يوين کي هڪ غير طبقاتي سماج جي جوڙ جڪ جوادارو 
سمجهي ٿو ۾ ٻين لفظن ي ڪامريڊ ليئن ٽريڊ يونين جي ذزيعي 
اڪ لي ۾ ڪميوٽزم جي تعمير کان۔ آگاهھ 
ڪرڻ چاهيو ٿي, پر ليون ٿراٿٽسڪي اقتتصادي نقعلي نظر (110011011115111) 
جو حامي نظراچي ٿو ليون ٽراڌسڪي نظريي جي اهميت جو ايٿرو 
قائل نت هو پر هو ان خيال جو هو تہ پورهيٿ طيقا ا پاڻ اقتصادي طرح 
ڪميونزم جي علم کي سمجهڻ کان سواءِ سوشلزم جي تعمير ڪئنا. 

ڪامريڊ ولاديمير ليئن ٻي ائٽرٽيشٽتل جي عالمن سان نظرياتي 
ويڙهہ ۾ ڪميوٽسٽ پارٽين جي هڪ نکين تصور جو خالق بي.و ٻين 
لفظن ۾ ڪامريڊ لينن سوشلسٽ انقلاب جي فرض کي پورهيٿ طبقي 
جي سياسي پارٽين جي فرض ۾ بدلاڻي ڇڏيو ۾ لينن پورهيت طبقي جي 
ڪميونسٽ پارتيءَ کي پورهيتن جي نظرياتي دثاع جو ادارو سڏڎيو. 
آ لينن جي پارٽيءَ جي تصور موجپ, پارٿيءَ ج جي اڳواڻي نظرياتي 
ڪاميٽيءَ ج جي تابع هجي. لينن جي ان مان مراد اها هڪي ات پورهيت 
.-----09---- ڇڙ وڇڙ جدوجهد صرف نظريي ۾ تي 
هيڪڙاتي اخڂٿيار ڪري ٿو ليدن رڳو نظريي جي مرڪزيت جو حامي 
ن هو پر ساڳئي وقت نظربي جي مرڪزي حيقيت حيقيت جي تايع پارٽيءَ جي 
مرڪڙي ڪاميتي پورهيت طبقي جي ڌار ڌار جدوجهدن کي غير 
مرڪڙزي حيثيت ۾ بہ قاتمر رکي. لين پارتيءَ کي سياسي طاقٽ جي 
مرڪزييت ۾ غبير مرڪزيت جي هيڪڙاتي سمجهيو ٿي. مطلب تہ 
پارٽيءَ جي رسالي جي ذريعي نظرياڻي جدوجهد کي جاري رکيو وڃي ۾ 
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عملي جدوجهد جي سلسلي ۾ غير مرڪڙي طريقي ڪار اخٿتيار ڪيو 
وڃي. ان کي تي لينن دراصل جمهوري مرڪزيت سڏي ٿو َ 

مارڪسزم جي ارثقا جي سلسلي ۾ اهو هڪ معياري ڏاڪو هو 
ڇاڪاڻ ت ان طريقي ڪار ۾اڳواڻيءَ واري حيثيتٽ پورهيٿ طبقي کي 
ن, پر پورهيت فڪر کي هئي. ٻين لفظن ۾ بنيادي اڳواڻيءَ واري ' 
حيثيت مارڪٻزہ کي هئي. آخر ليئن ان نٿيڄي 'تي ڪيٿن ڀڳو؟ ِ‫ 

مارڪس ۾ اينگلس جي مطالعي ڪرڻ جي دوران ليتن جي آڏو 
اهو هڪ پنيادي سوال هو تہ مارڪسڙم جي فڪر جي جدہ جا بنيادي 
ڪارڻ ڪهٿا. آهن, ۾ ليئن اُهو پهريون شخص هو جنهن خود مارڪسي 
"90990000009 لينن 

پنهنجي ان مطالعي جي عمل ۾ اينگلس جي ان خيال سان معفق نہ ٿيو 

. اڪ فلسفو هڪ پاسي سرماتيداري نظامہ ۾ پيدا ٿيندڙ 
پرولتباري تحريڪ جي پيداوار هو پر ٻِغي پاسي ماڪسڙم فريٹچ 
سوشلسٽ سياسي مفڪرن, انگريز سياسي اقتصادياٽ ۾ جرمن 
جدلي فلسثي جو پڻ نٿہڄو ه.و ان سڄي حقيقت جي ڇِيد ڪرڻ كا 
پوءِ لين ان خيال تي پهٿو تہ سائدسي علم پرولتاري طبقي جي پيداوار 
تہ آهي. مارڪسزم ڪُل انساثي تاريخ ۾ موجود علہ جو پڻ نتيجو 
آهي. ٻين لفظن ۾ مارڪسزم جو علم ڪميوٽسٽ سياسي تحريڪ ۾ 
سائنس جي هيڪڙاٿي آهي 

مارڪسزم جي فلسفي جي جئم کان پوءِ پورهيٽن کي پنهنجن 

بقاتي مقصدن جو شعور جاصل ٿيو. نظريي کان سواءِ پورهيت طبقو 
ڇڙ وڇڙ ۾ الڳ الڳ اقتصادي مفادن جي تي لڙاٿي لڙندو رهي ٿو ا9 
ڪري ليئن جي خيال ۾ پورهيت طبقي کان پورهيتن جي نظرياتي 
علم جي اهميت وڌيڪ آهي. پورهيت طبقو دراصل پنهنجي ليکي پاڻ 
غير طبقاڻي سماج جي اڏاوٽ نقو ڪري جيستاٿين هُن کي ڪُل 
انسائي ٹاريڂ ۾ ڪميوٽسٽ سماج جي اڏاوت جو شعور نہ آهي. 

پورهيت طبقي جي اقتصادي لڙاٿيءَ مان سياسي لڙاکي ۾ تبديلي 
جو عمل هڪ تتاريڂي سلسلو آهي. 00 9 
پورهيت طبقي جي اقختصادي لڙاتيءَ ٻين طبقن جي سياسي پارتين سان 
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سلهاڙيل هڪي. جرمئيءَ ۾ فريڊرڪ لاسال اهو پهريون شخص هو جنهن 
پورهيت طبقي جي اقتصادي لڙائي کي هڪ سياسي قوت ۾ ٹبديل 
ڪي.و 0 سياسي تبديليءَ جي عمل کي آزاد 
يي اي تقي ع جي ول يي وچ ليتن جي 
تي دور ۾ ۾ سوويت انقلاب کان پوءِ ڌار ڌار ملڪن ۾ ..---- 
پارٽين جو جنم ٿيو ۾ تت هد تھ 

0 وٽ ٣‏ اي جو تصور هڪ پيٍشہ ور ين جو 
هو لينن جي پيش ور انقلابيءَ مان مراد اها هئي تہ اهڙو فرد جيڪو 
مارڪسزم جي علم سان هٿياربند هچي ۾ سڀاسي سماجي جدوجهدن 
جي ڪنهن هڪ خاص داتري ۾ مهارت رکندو هجي. ٻين لفظن ۾ لين 
جي پارٽي سماجي ساتنسدائن جو منظم گروه آهي. 

ليون ٽراٽسڪيءَ وٽ سياسي پارٿٽي جو تصور بلڪل الڳ ۽ ڌار 
هو ليون ٿراٽسڪي ٻي انٽرنيشنل جي سياسي تنظيمي ڍانچي ۾ ٿي 
سرگرم ه.. ليون ٽراٽسڪي بالشويڪ پارٿيءَ جو باقاعدگي سان ِ 
ميمبر 1917ع جي انقلاب واري عرصي دوران ٿيو. ان کان اڳ ڪڏهن 
هو مدشويڪن سان تہ ڪڏهن آزاد گروهہ جي صورت ۾ سياسي عمل 
پرسرگرم رهي.و 

ليون ڌراٽسڪي انقلاب کان اڳ لين جي بالشويڪ پارٽيءَ تي 
سخت تنقيدي رهيو ۾ بالشويڪ پارٽيءَ کي هڪ آمريثي پارٽي 
سمجهندو هو سندس پنهنجن لفظن ۾: ”پارٽي تنظيہ اهڙي ڍانچي ۾ 
پاڻ کي ڪُل پارٽيءَ جو متبادل بنائي ڇڏيندي تنهن کان پوءِ مرڪڙي 
ڪاميٽي تنظيہ جي جاءِ والاريندي ۾ آخر ۾ هڪ امر مرڪڙي 
ڪامپٽي جو متبادل ٿي پوندو.“ ان وت هو روس جهڙي پئتي پيل 
ملڪ ۾ سامراجيت جي موجودگيءَ ۾ لينن جي پارٽي ڍانچي ۾ نظريي 
جي مرڪڙي اهميت سمجهڻ کان تااهل ه.و 

حيرت جهڙي ڳالھ آهي تہ ساڳيو ٿي ليون ٽراٽڌسڪي جيڪو 
انقلاب کان اڳ ليئن کي آمر ڪوئيندو هو سو 1917ع ۾ لين جي 
پارٽي ۾ شامل ٿيو ۽ انهيءَ ساڳيءَ آمريتي پارٽيءَ ج جي اڳواڻيءَ ۾ 1917ع 
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سائدسي نقطي نگاه کان لڀٽن جي پارٽي تي اڄ سوچ ويچار ڪيو 
وڃي تہ ليتن جو پارٽي ڍانڇو لينن جي دور جي سماجي حالختن جي 
پيداوار هو ۾ لين ۾ ان جي فڪر کي سماجي حالتن کان ڪٿي. ڌار 
ڪري ڏسڻ انتهائي غلط طريقي ڪار آهي. يف 
ڪاتناتي هو ۾ ان جو ڍانچو روس جي مخصوص حالٿن پتانداڙ هو 

جيكن اسين پوٿين ڀاڱي ۾ چكي آيا 99-7 
ملڪ هو ۽ آڻي موجود سرماتيداري زار شاهيءَ سان ناه م هکي, اُن 
ڪري روس جههڙي ملڪ ۾ سڂت مرڪزي ڍائچي کان سواءِ هڪ 
سياسي انقلاب ممڪن تي ن هو روس ۾ ان وقت زار شاهي جي سخت 
آمريت هئي ۾ بورجوا سياسي ڌريون ان جي آڏو گوڏا کوڙيو بيئيون 
هيون. هڪ ٻي حقيقت حقيقت جيڪا روس جي سلسلي پرتمام گهڻي اهميت 
رکي ٿي. سا اها آهن ت رون ان وٹ هڪ قزني رياست ن., پر ڪيپٽٹرن 
کي قومن جو قيد خانو هي روس جي اندر هڪڙيون قومون تمام گهڻو 
پئٽي پيل هيون ۽ ٻيون قومون گهڱيون اسريل هيون ۽ اڻهن اسريل خطن 
پڻ هڪڙا علائقا وڌيڪ ترقي ياقت هٿا ۾ ٻيا ۽ پتعي پڃل هڪا. روسي 
سماج سرماتيداري نظام رجا مثبت 9 . روس مرصنعت 
ڪاري پڻ 1917ع جي انقلاب کان پوءِ ٹ ٿي آهي. انهن سڀئي حقنيقن 
کي جيڪذد 9900 
جهڙي غير سات اي اوسر واريءَ ء-. پر هڪ مرڪڙي 

اوه ونپ ۾ خود سرمائيناري نظام جي ارتڂا ڪيترن ٿي تشادن 
جي نٿتيجي ۾ ٿي۔ .ون نظام پراڻي نظام جي جاءِ والارڻ وقت ڪيترن 
ٿي آمريتي دورن مان گذري ٿو جڎهن جاگيرداري دور جو جدم ٿيو پئي تہ 
ارد گرد موجود پراڻا ٿہ قبيلا جاگيرداري بادشاهي نظاہ تي حم آور ٿي, 
انهن کي ٹياهہ ڪري ڇڎيندا هئا. ان ڪري اڄوڪي سرماتيداري 
جمهوريت جو جثہ پڻ ڪيٽرين ٿي غير جمهوري حڪمت عملين جو 
يڄو آهي. اها ڳالھ تہ سمجهہ ۾ اچي ٿي تت آمريڪي سامراج جي 
جمهوريت عراقي عوام لاءِ هڪ آمريٹي ڪردار رکي ٿي. 
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ليون ٿراڌسڪيءَ سوشلسٽ جمهوريت جي نفاڈ کي خيالي انداز 
۾ ڏسي ٿي ۾ ۾ هو تاريخ جي عبوري مرحلن کان اتنڪاري ٿي وڃي ٿو 

ڪارل مارڪس هڪ هڻڌ لکيو آهي ت پرولتاري طبقتو جڏهن 
سوشلسٽ انقلاب ڪند وت ان کي لاڙمي طرح ڪميونسٽ سماج جي 
جوڙجڪ لاءِ پرولتاري آمريت جي عبوري دور مان گذرڻو پوندو 

روس پر آمرپڻي اسٽالئي اُڀار کي آءٌ مجموعي طور تارڀڂ جو مثبت 
دور سمجهان ٿو 


اسٽالن ڄي سياسي طاقت ۾ اڇچڻ جا سبپ 
7ع جو روسي سوشلسٽ انقلاب انساني تاريځ ۾ پهرين اهڙي 
هئي, جنهن انسان ڏات جي ماضيءَ جي سموري طبقاڻتي 
جوڙجڪ جي ڪايا پلٽ ڪرڻ گهري ٿي. هڪ سماجي نظام جي ٻئي 
سماجي نظام ۾ تبديليءَ جي لڙاٿي بہ اهم آهي, پر روس ۾ سوشلسٽ 
انقلاب انسائي زندگيءَ ۾ِ سڀ کان اهميت وارواِن ڪري بہ آهي, جو 
اِهو اتقلاب هڪ غير طباناتي سماج جي جوڙچڪ لاءِ هڪ عملي وک 
هو انسائي تاريځ ۾ روسي سوشلسٽ انقلاب کان اڳ جيڪي انقلاپَ 
برپا ٿيا, سي سمورا پنهنئجيءَ فطرت ۾ طبقاڻي هئا. 
جيڪڏهن سوويت يوڻين جي سٿر سال سوشلسٿ معاشري کي 
سمجهڻ ۾ ان ۾ موجود سمورن سياسي دؤرن جي پرک لاءِ ٳِڻ مٿين 
حقيقت کي نظر ۾ ثہ ٿو رکيو وڃي ت اُها ماج اين جيڪا 
سوويت يوئين جي معاشري جو ادراڪ ڪرڻ چاهي ٿي, سا ڪنهن بہ 
درست نتيجي تي نہٿي پهچي سگهي. 
7ع جو روسي سوشلسٽ انقلاب هڪ پاسي پهرين سامراجي 
مهاڀاري لڙاتيءَ جو ۾ بغي پاسي بالشيوڪ تعظيہ جي فڪري ۾ 
سڀاسي لڙاتيءَ ڇجو نثيچجو آهي. بالشيوڪ پارٽيءَ جي اڳواڻ ڪيڊ 
ليٽن جو خيال هو تہ روس عالمي سرمايداري نظار جي اُها ڪمڙور 
ڪڙي آهي, جنهن کي ڀڃي پورهيت راڄ جي شروعاتث ڪري 
سگهجي ٿي. ان سان گڎوگڈ لين پنهئجيءَ ان راءِ ۾ بہ ڪافي درست 
هو تہ روس ۾ موچوڊ سرمايدار طبقو ڪنهن ب سماجي اُٿل پٿل جي اهل 
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نہ آهي. مطلب ت روسي سرماتيدار تہ ٿي زرعي سُڌارا ڪري هارين کي 
تجات ڏٿي سگهيو پئي, ۾ ۾ نت ٿي اهو روس ۾ مجموعي صنعٿي ترقي 
ڪري سگهيو پئي. اَهڙين حالتن ۾ بالشيوڪ پارٽي اُها قوت ٿي اُڀري, 
جنهڻ سماج جي پوره يئن کي هارين سان ڳ ڳنڍيو ۾ انهن سمورن مسكلن 
کي مارڪسي انداز سان نبيريو جن کي ڪاب ٻِي سياسي قوت حل 


ڪرڻ لاءِ تيار ن هكي. 
هونئن ب ڪو.. انقلابي عمل سماج جي بحراني ڪيفيت ت جي ٿي 


پيداوار هجي ٿو بالشيوڪ پارٽيءَ کي انقلاب کان 7 
ماضيءَ مان ٻ ورٿا مليا: هڪ طرف بالشغيوڪن کي مارڪسزہ جي 
فڪر ۾ يورپي پورهيت 'تحريڪ جو ورٿو مليو, ۾ ٻکي پاسي پهرين 
مهاڀاري لڙاتيءَ ۾ تباهہ ٿيل, صنعتي طرح پئتي پيل ۾ زرعي زندگيءَ 
تي ٻڌل روسي معاشروه.و 

جيڪڏهن لينن جي لکڻين جو مطالعو روس ۾ موجود مسكلن کي 
سمجهڻ جي څحيال کان ڪجي ت اِهو واضع ٿي ويئدو تہ لينن 
مارڪسزم کي روسي معاشري تي هڪ تڂليٍقي انداز ۾ لاڳو ڪي ۾ 
روسي سماج ۾ _آَهڙا ڪيٿرائي مسكلا هكا جيڪي مارڪس اڀئگلس 

۾ اوله يورپي مارڪسين جي آڏو موجود ٿي ن ھڪا.ِ مطلب ت لين جون 

لکڻيون خود روس جي پيچيده حالتن جو عڪس آهن. مثال طو, لين 
جي لکتن ۾ قوسي مسڪلى زرعي سوال پئتي پنتي پيل صنعٿ, پورهيت 
تحريڪ جي چجوڙڪ ۾ زار شاهيءَ جي بادشاهت ۾ اهڙا ٻيا سوالَ 
تمايان آهن. ليئن اوله يورپي مارڪسزہ کي جيكن جو تيئن .روس تٿي 
مڙهيو نہ پر هُن جدلي انداز سان پورهيت انقلابي فڪر جي تشريح 
ڪئي. اِن حقيقثت حقيقت کي سمجهڻ ان ڪري اه آهي ت انهن مان 
”ڪيتراٿي مسكلا مڪمل طرح 'ت نر پپر ڪنهن حد تائين, اوله يورپي 
بورجوا معاشرا حل ڪري چڪا ها. پر روس ۾ انهن ساڳين مسكلن 
جي حلَ نيون شڪليون ۽ صورتون اختيار ڪيون. 

مطلب تہ روسي'معاشري ۾ سوشلسٽ انقلاب کان پوءِ جيڪي 
حالحون بالغيوڪن آڏو هيون سي هر لمحي ۾ هر گهڙيءَ مارڪسي 
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فڪر جي تڂليقي تت تشريح جون گهرجائون هيون ۾ جيڪڏهن انقلاب 
جي موضوعي قوت, يہثي بالشيوڪن انهيءَ طريقي ڪار جي تقاضا 
”9 رکڻ ڏکيو ٿي پوي ها. 1917ع 
جي انقلاب کان پو ۽ تہ حالتون ويخر ابثر ٿينديون ويون, ڇاڪاط ت 
مغربي طاقختن ۾ ۾ سماچ انئدر موچود جاگيردارن ۾ سرمايدارن جي 
نماتندن گڏجي انقلابي حڪومت جي جي مٿان جنگ مڙهي ڇڎڏي 
بالشيوڪ لڳاتار تن سالن تاٿين ٳن ان جنگيءَ کي منهن ڏيندا رهيا. 
۾ سندن درست فوچڃي حڪمت عمليءَ سٻپ اڇن سڀاهين ٿي سرخ 
فوج کي فٿح حاصل ٿي. 

اِنهن سختث تثرين حالتن کي منهن ڏيڻ کان علاوه ليئن ۽ پارٽيءَ 
آڏو سڀ کان نت اهمر سوال هڪ غير طبقاتي معاشري جي ج وڙجڪ جو 
هو سوشلسٽ معاشري جيٰ عملي جوڙجڪ جي حوالي سان 
ڪلاسڀيڪي مارڪسزہ بلڪل خاموش هي ڇاڪاڻ ت مارڪس۔_ 
اينگلس سرمايداري نظام اثدر رڳو اُهي رججان واضح ڪيا هئا, 
جيڪي سرمايداريءَ کي سوشلزہ طرف وئي وڃن ٿا. عملي طرح 
سوشلزم جي اوڏات جي شروعات بالشيوڪن کي ڪرڻي هئي. 

بالشيوڪ پارٽيءَ انقلاب جي ڪميابيءَ لاءِ سڂت ۾ ڏکين 
حالتن جي نتيجي ۾ طاقت کي مرڪزي صورت ڏيڻ شروع ڪٿئي ۾ 
هئن سڅٿ حالعن کي سختيءَ سان منهن ڏئي خاد جنگيءَ جي 
صورتحال ۾ بالشيوڪَ 019 بہ ڇا ٿي سگهيا!ا سموري مغربي 
سرمايداري دنيا ٳِن نكين انقلاب کي ڄمئدي تي مارڻ چاهيو ٿي تہ 
جيكن دٽيا جي ٻين پوره يئن لاءِ سوشلسٽ معاشري جو ڪوب عملي 
خاڪو موجوڊ نہ هجي. سچ پچ تہ 70 ساد سوويت يوئين کي سرمايدار 
دنيا سان موجود تضاد کان علاوه سمجهڻ ٻہ هڪ وڏي غلطلي آهي ۾ 
ايڈي مخالفت جي باوجود سوويت يوئين جي سوشلسٽ معاشري جو 
0 سال وجود انساني تاريځ ۾ هڪ معجزي مثل آهي. ‬ 

انتلاب کان اڳ ڪامريڊ ليئن اتعدار جي مٹعقلي پورهيختن جي 
پدچاتئن, يعتي سوويخن کي ڏيڻ جي ڳالھ ڪكي هئي. پر اثقلاب کان 
پوءِ روسي معاشري ۾ پوره يئن جي گهٽ انگ ۾ پورهيتن جي سياسي ۾ 
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نظر بات تي طرح مارڪسزي سان هٿياريند تہ هجڻ ۾ صتعتي دؤر جي 
ابتداکي سوشلزہ سيپ اقعدارجي سنڇال پارٽيءَ جو ذمو ٿي پکي. 
سوشلسٽ انقلاب کان اڳ مارڪس جي لکڻين ۾ اِهو ڄاڻايل هو 
ت سرمايداريءَ کان سوشلزم طرف وڃڻ جو هڪ عبوري ڏاڪو پرولخاري 
آمريٽ هوندي پر اُن جي عملي شڪل ڪهڙي ٿيندي اِن جي ڪابہ 
وضاحٿ مارڪس ثہ ڪئي هئي. ان ڪري مارڪسزم ۾ ”پرولخاري 
آمريت“ جو تصور گهڻو معضاد رهيو آهي. ليئن ٳِڻ اصطلاح جي هڪ 
ټَ تشريح ڪٿي ۾ روس ۾ ان عبوري دور جي شڪل رياستي 
۾ پارٽي آمريت جي صورت ۾ ظاهر ٿي. ٳن نکين رياست پورهيت طبقي 
جي مفادن جي دفاع جو ڪم سرانجام ڏنو 
اسٽالن تي ٿراآسڪي ۽ اُن جا ساثاري اِهو الزام هن ٿا ث هځَ 
پورهيت طبقي جي سوويتن کان اقتدار ڇنيٰ عملدار شاهي جي حوالي 
ڪي پر اسين سمجهون ٿا تہ روس جهڙي پئتي پيل معاشري ۾ ان وقت 
پورهيپتثت طيقو بغير سات ٿنسي فڪر ۾ ترڻيءَ جي اتدار کي قاٿم بہ ڌ 
رکي سگهي ها! !ِن ۽ کان علاوه اِها بہ هڪ حقييقت مت حقيقت آهي ت سوويئن جو 
پارٽيءَ جي ماتحت ادارن ۾ بدلجڻ جو عمل لين جي در ۾ ٿي شروع 
ٿي چڪوه.و. ٍ٫‏ 
سوشلسٽ معاشري جو پهريون عملي خاڪو څانہ جنگيءَ سبب 
چئگي ڪميوڌ نزم هو جنهن ۾ سڄِي روسي معاشري کي فوج ۾ موجوڊ 
اتتصادي سرشتي تحت ترتيپ ڏنو ويو جنگي ڪميونزم جي 
حڪمت عمليءَ تحت طاقٿ جي وسيلي صنعتن ۾ ۾ زميئن کي 
رياستاٿڻ جي شروعات ٿي. ان حڪمت عمليءَ انتهاٿي اُگرا ثحيجا ڏنا, 
:. شه اه ناج موڪلڻ بند ڪري ڇڏي.و۔ آهڙيءَ 
طرح پارٽيءَ اِن طريقي ڪار کان ڪئاره ڪشي اختيار ڪي ۾ پوءِ 
لينن نکين اقتصادي پاليسيءَ ڀہتي نيپ جو رسٽو اڂٿٿيار ڪي.و ِن 
تظا تحت بالشيوڪن هارين کي ذاتي ملڪيت رکڻ جو حق ڏني ۾ 
پڙهندڙن کي اها ڳاله ڀلي٤ڀت‏ ڄاڻڻ گهرجي ت ليئن ٹيپ کي سوشلزم 
لاءِ رياسخي سرمايداريءَ جو هڪ عبوري دؤر سڎيو ه.و ٽراٽسڪيءَٳِن 
يڀ جو بہ مخالف هو ۾ اسان جا اڄوڪا ٿرا ٽسڪاٿي روس ۾ 
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سوشلسٽ معاشري جي موجودگيءَ جي ڪٿا ٻڌاٿڀندا رهن ٿا, پر !ِن ڻتي 
قطعي طرح نہ ٿا ڳالهاٿين تہ جيڪڏهن روس پر سوشلسنٽ انقلاپ 
مڪمل طرح اچي ويو هو تہ پوءِ لينن ٹيپ ۾ عبوري طرح رياسخي 
سرمايداريءَ جي نظام کي لاڳو ڇو ڪيو!؟ 8 

انهن ضيتي تخالجڻ من پياڻ ڪرڻڂ جو مقصد اه آهي 2 اتغاات 
َ‫ پوءِ بالشيوڪ پارٽيءَ لاءِ هڪ آمريڂي سياسي نظام مجبوري هڻي 
جيڪڏهن بالشيوڪ طاقت جيٰ سماج ۾ ورڇچ ڪن ها يعتي 
907 تہ سندن وجود ي پڻ باڻي ثہ بڇي ها! 
روسي معاشري پر جنهن نوع جي سوشلزم جثم ورتي سو بنيادي 
طرح ابتداتي نوعيت جو ه.و ابتدائي طرح روس ۾ سوشلڙمہ اثعهائي 
ڪمڙور ۾ ثٻل حالت ۾ جثم ورت جدلي ماديت جي نقطي نگاه کان 
ڪنهن نئين نظام جي جتم سان ثكون هڪدر پنهنجين سمورين 
صفتن جو اظهار نہ آهي. نکين نظام کي پنهنجي هر پهلوءِ ۾ انگَ کي 
تروار ڪرڻ ۾ موزون حالٿون گهربل رون آهن ۾ اِنهيءَ عملً کي 
هڪ وڏو عرصو لڳي وڃي ٿو روس جهڙي ڀهڂ يه 
پراڻي سرمايداري ۽ جاگيرداري معاشري جي باقيات موجود هڪي, پر ان 
سان گڎوگڎڈ روسي سوشلزہ سموري سرمايداري سامراجي دنيا جي وچ 
پر جثم ورتو ان ڪري اَهڙي ابتداقي ڪمزور سوشلزم ۾ لاڙمي طرح 
طاقٿ جي مرڪڙي صورت جنم ورت .و روس ۾رآمريعي سڀاسي تظاماِن 
ڪري ب جئہ ورتو جو اتي مخئلف علائقن ۾ موجود ترقيءَ جو فرق 
گهڻو وسيع ه.و. اَهڙي صورت ۾ اسان جي نظر ۾ سوويت سوشلزم 
پورهيت طبقي جي سوويتن کي اقتدار منتقل ڪري ٿي ن پي سگهيو 
۽ اُن جو بقاءٳن ۾ ه وت طاقت رياست جي هن ۾ هجي. 
اَهڙين ڏکين ۾ پيچيده حالن ۾ ٿي اسٽالن جي شخصيت ۾ اُن 
جي ڪردار جو جثم ٿي.و اسٽالن پنهنجي دور جي تاريڂي حالتن جي 
پيداوار هي انقلاب کان پوءِ اسٽالن ٽن بنيادي عهدن تي فاٿز هي ۾ 
سندس انهن عهدن سان نڀاءَ جو ٿي نٿيجو هو جو هو سوويت يوٽين جي 
ڪميونسٽ پارٽيءَ جو سيڪريٽري ٿيو. پارٽيءَ جي مرڪزي پولٽ 
بيورو اسٽالن کي انهن عهدن تي ڪم ڪرڻ جي اجازت ڏني هي ِ 
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انهن مان استالن وٽ هڪ عهد وو پولٽ بيورو جي ميمٻر جو هو ۽ باڻي ٻ 
عهدا روس مرقومن جي وزارت ۾ عملداري نظاہ جي نظرداريءَ ڄا هڪا. 

اُن وڌٿ پارٽيءَ جو اهم نظرياتي اداري يمني پولٽ پيورو جا ڪُل 
سٿ ميمبر هڪا ۾ اُن جي اڳواڻي ڪامريڊ ليتن ڪري رهيو ه. اِنهن 
ممميرن پراستالن, ٽراآٽسڪي, زنوويف, بخارن ڪامتثيف, 'تامسڪي ۾ ح 
لينن شامل هڪا. اِن پولتٽ ٻيوو 3 اپڀريل 2ع ٬ٿي‏ اسٽالن کي جنرل 
سيڪريٽريءَ جي عهدي لاءِ چونڊن جي اجازت ڏني. اِها تجويز ليتن 
جي تيادت ۾ طيءِ ٿي ۽ ان مهل تراٽس ڪي ان فيصلي جو حمايٿي ه.و 

ليتن جي زندگيءَ جي آخري ڏينهن دورا ن اسٽالن ۾ ليتن جي وچ 

راختلاف پيدا اٿيا. 99 ۾ لين جي انهن تضادن تي ٿرانٽسڪاتي 

عالم اڄ گهڻو زور ڏين ٿا خاص طرح ليتن جي مرڪڙي ڪامپٽيءَ 
ڏانهن اُماڻيل اُن خط تي جنهن ۾ ڪامريڊ ليئڻ اسٽالن طرفان طاقت 
جي درست استعمال جي پڪ نہ ٿو رکي ۾ ۾ اسٽالن کي جنرل 
سيڪريٽريءَ جي عهدي تان لاهڻ طرف ڌيان ڇڪاتي ٿو اِها ڳاله 
ٽراٽسڪاتي دوست ڀليءَ ڀ ڀت ڄاڻندا هوندا ت ان وقت ليون ٽراٽسڪي 
اسٽالن جي شخصيتٽ سان ڪنهن ب تضاد ۾ نہ هو ۾ حيرت جي ڳالھ 
ت اها آهي جو جڏهن مرڪزي ڪاميٽيءَ پارٽيءَ ۾ ڌڙابنديءَ کي 
روڪڻ لاءِ ڪامريڊ ليتن جي ان خط کي نہ ڇاپڻ جو فيصلو ڪيو ۾ 
خود ٿاس ڪين فيصلي ۾ شامل هو 

اسان اڳ ۾راِهو چكي اڀا آهيون تہ اسٽالٹي سياست لينن جي 
سڀاسي طريقي ڪار جو تسلسل آهي ۾ جڏهن ليئن ۽ اسٽالن جي وچ 
٣ 0‏ 

ڀرڻ لازمي آهي. ۽چاڪاط ...اڳ ڏنل بيان ۾ هاڻوڪي حقيقت يف 
0900009 يا رنبمي مختلق جي فقطي 
ٹگاه کان شين جي ارتقا ۾ تضادن جواڀار ٿيندو ٿي نہ آهي, ۾ ۾ تسلسل 
مان مراد بغير تضادن جي سڌي ليڪ واري اوسر آهي. پر معاملن کي 
جيڪڏهن جدلي انداز سان پرکبو تہ خود تسلسل ۾ عدم تسلسل 
موجود هجي ٿو ۾ جدلي سلسلو تضادن جي هيڪڙاتيءَ ۾ِٽڪراءَ سبپ 
تي قاتہ ۾ داتمہر هجي ٿو. اسٽالن پارٿي صفاقيءَ (5 :0 )٣‏ جو طريقو 
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ٽراڻٽسڪي ۾ ٻين ڌرين لاءِ استعمال ڪيو ۾ دراصل پارٽيءَاندر صفاقي 
ليئن جو سياسي طريقو هو استالن پارٽيءَ جي جثرل سيڪريتريءَ طور 
طاقت جو نماتندو هو ۾ ليئن جي پارٽيءَ ۾ِ جنرل سيڪريٽريءَ جو 
عهدو سڀ کان وڌيڪ سگهارو ه.و بلڪل استالن ۾ لينن جي وچ ۾ 
تضاد موجود هڪا, پر اِهي بنيادي طرح شخصي نوعيت جا هڪا, ث ڪي 
 -‏ 000000 
ٿئي ٿي. جيڪڏهن اڄ ضياءَ جي جاءِ تي هن رياست جو اڳواڻ مشر 
اآهي ت ان سان هن رياستٽ جي بنيادي عوام دشمن ----- 
بدلاءِ نہ آيو آهي ۾ ج جيڪڏڎهن ور ڪڄي ت ضياءَ ۾ مشرف جي 
سڀاسي حڪمت عملين ۾ ڪيترائي فرق پڻ موجود آهن. مارڪسي 
نقطي نگاه کان آمريت ۾ جمهوريت سياسي نظام جي ارتقا جا ٻ روپ 
آهڻ ۾ هر طبقي جي سُياسي ڌر پنهنجي طبقي جي مفادن لاءِ نهن 
ٻنهي طريقن کي استعمال ڪندي پكي رهي آهي, ۽ ٻئهي طريقن مان 
موزون طريقن جي چونڊ سحاجي حالحن, خود سڃاسي ڌَرَ جي صورتحال 
۾ طبقن جي وچ ۾ لڙاتيءَ تي آڌاريل هجي ٿي. سوويت يوئين ۾ 

0 خود رياستي شڪل اختيار ڪري 
سماج ۾ سوشلزم جي ٹرويج ڪکي. 

ليتن جي اسٽالن تي موجود تنقيد قومي سوال کي حل ڪرڻ جي 
سلسلي ۾ سڂڅڂٿ حڪمٿ عمليءَ ۾ ڪامريڊن سان غير جنمهوري رويبي 
تي هڪي. دراصل آڪٽوبير انقلاب کان اڳ ۾ پوءِ روس جي معاشري ۾ 
موجود بالشيوڪن ۾ انفرادي ۾ شخصي طرح ليئن جي قد جيڎو ماڻهو 
ٻيو نہ هو لين جي شخصيت مطالعي ۾ سياسي حڪمت عمليءَ ج 
خيال کان ٻين سمورن پولٽ بيورو جي ميمبرڻ کان گهڅي سگهاري 
هئي. ليتن جي بخارن جي باري ۾ ت اِها راءِ هي تہ هو جدلياٿ چي 
الف ب کي ب سمجهي ناهي سگهي.و ۾ ٿراٽسڪيءَ سان موجود 
اختلاقن جو ڏڪر تہ اسان اڳ ۾ بہ ڪري چڪا آهيون. ان ڪري 
پارٽيءَ جي قيادت جي خيال کان اِن شخصي فرق کي نظرانداز تن 
ڪرڻ گهرجي. ليئن جي بالشيوڪ پارٽيءَ جي ڊانچي ۾ جثرل 
سيڪريٽري سڀ کان وڌيڪ سگهارو عهدو هو اِن ڪري اِهو ڏهڻ ۾ 
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رکڻ گهرجي تہ پارٽيءَ ۾ آمريت رڳو فرد ۾ ت پر پارٽي بئاوت ۾ موجود 
هغي. ج جيڪڏهن اسٽالڻ جي جاءِ ٿي ڪو ٻيو فرد ب جثرل سيڪريٽري 
ٿئي ها شآن وٽ ب. آهي ٿي ساڳيا اخيار هجن ها جيڪي انڅالن وٿ 
هئا. پارٽيءَ جي اِها شڪل روسي معاشري ۾ برپا ٿيل نولس 
انقلاپ لاءِ لازمي ۾ ضروري هقي. 
اسٽالن چارچيا یا ۾ قومي سوالَ کي حل ڪر ڂ لاءِ اُتي جي انقلاب 
مخالف اڳواڻن سان انتهاتي سختي سان پيش آيو پر انهن سمورن 
معاملن کي نبيرڻ ۾ سندس مطالعي جي کوٽ ۾ گڎ وگ سڂت حالثتن 
جو عمل دخل هو. اِها هڪ سچاٿي آهي تہ جڏهن مختلف معاملن کي 
-- نبيريو وڃي ٿو تہ نتيجا ڌار ٽڪرن ٿا. لڃنن جي پارٽيءَ 
ارتتا ليتن جي فردي شخصيت کان آزاداڻي هئي. ڇاڪاڻ ٿہ فرد 
9 مرادارا ٺاهيندڙ جو هجي ٿو پر اڳڻي هلي ادارو خود 
پنهنجي راهہ پاڻ ڻ متمين ڪري ٿو ۾ اختلائت تہ هڪ اداري جي اندر 
مڂتلف فردن ۾ چئم وئندا ٿي رهن ٿا. ليئن جي وفات کان اڳ لين ۾ 
ٽراٽسڪي جا پڻ شديد اختلاف ر .9 عياچڻن ي٫بريسٹ‏ آتروسڪ يڀا 
پارٽي جي تصورن جهڙا مسڪلا شامل هڪا, ۾ ٿراڻسڪيءَ جا تصورَ تہ 
بالشويڪ پارٽيءَ جي فڪر سان تضاة ۾ ها 
ڪامريڊ ليئن پارٽيءَ ۾ سڀئي کان وڌيڪ بااختيار هوندي بہ 
پنهنجي رويي ۾ تمامہ گهڻو جمهوري هو جڏهن ت طاقت جي مرڪزي 
ٍ صورت ۾ هر وقت جمهوري رويي واري قيادت جو اچڻ لازمي ڪونهي. 
جڎهن ڪامريڊ لينن جي مرتيي وقت اِهو سوال اُٿيو تہ ڪهڙو فرد 
پارٽيءَ طرفان ليئن جي شخصيت ۾ ۾ نڪر جي اُپٽار ڪري ت ان وڌت 
اسٽالن ليون ٿراٽسڪيءَ کي اِهو تاريخي فرض ثڀڇائكڻ جي آڇچ ڪئي, 
پر ٿراٽسڪيءَ چيو ت اِن موقعي تي پارٽيءَ جو جشرل سيڪريٽري 
اسٽالن تقرير ڪري اِن تاريڂي حقيقت مان اِها ڳالھ واضح ٿكي ٿي 
ت ٽراٽسڪيءَ جا اسٽالن سان اختلاف ليئن جي موت کان پوءِ نروار ٿيا 
۾ ود اسٿالڻ جو رويو ٿراٽسڪيء گاڻهن دشمٰنيءَ وارو تہ هو اسٽالڻ 
فردي طرح ٽراٽسڪيءَ جي نظرياتي سمجه کي اهميت ڏيندو هي پر 
خوڊ ٽراٽسڪيءَ جي روبي هن کي ن رڳو استالن سان پر سڄي بالشيوڪ 
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پارٽيءَ سان ٽڪراء ۾ آندو يچ 
سڀ کان اول پارٽيءَ ۾ ڙا لي 
روڀي تي سمورا ڪارڪت ناراض ٿي پيا. 

4ع جي اونهاري ۾ ٿراٽسڪي ”آڪٽوبر جا سبق“ نالي ڪتاب 
ڇپايي جنهن ۾ هن لينن جي سمورن خيالن کي سنّدس نظريي جي 
ڪاميابي ڪري پيش ڪي مطلب تان ڪتاب جي مطالمي کاڻ پوءِ 
پڙهندڙ هي اڻيڻ سرس ٿيدو ٿ ليدن جه درادسڪيءَ جو پوئلئڳ 
هجي. مثال طور يئن سوشلسٽ انقلاب کان ۽ اڳ ۾ پوءِ مستقل انقلاب 
جو اصطلاح ن. واپرايو آهي, پر ٽراٽسڪي سندس نظريي مستقل 
انقلاب کي لينن جو نظريو ڪوئي ٿو لينن جي اهڙيءَ بي حرمثيءَ ٿي 
پارٽيءَ جي ڪارڪثن سحٿ ردعمل جو اظلمھار ڪي ساڳكي وقت 
ٽراٽسڪي اسٽالن کان سواءِ پارٽيءَ جي پولٽ بمورو جي بين ميميرن 
تي انقلاب سان غداريءَ جا الزام هئيا. اُنڻ وقٿ ڪامريڊ اسٽالن 
معاملن کي طيءِ ڪندي چي.و ”“اِهو هاڻ اسان جو فرضش . 
ٽراٽسڪاتيت سدا لاءِ نفن ڪري ڇڎجي.“ اسٽالن ٽراٽسڪي جي ٳِن 
ڪتاب جي جواب طور هڪ ٻيو ڪتاب ”لينئزم جا بنا تلي لکيو 

۾ اتين ٿراٽڌسڪيءَ ج جي ڌدڙي سان پارٽيءَ اتتهاتي سحٿيءَ ساڻ منهن 4 

ڏيڻ شروع ڪي.و ٳ 

ليون ٽراٽسڪي ان ڪٿاب کان علاوه پارٽيءَ جي اندر موجود 
بحث مباحثي کي آمريڪي ۾ يورپي اخبارن ۾ پيش ڪرڻ لڳو ۾ 
جنهن ڻي هن هڪ ڀيرو پارٿيءَ کي معافي نامو لکي ڏئو ه. پر سندس 
ڌڙا بندي ۾ بورجوا پريس کي سوويت يوئين جي پارٽي معاملن جي 
باري ۾ انٽرويو ڏيڻ جهڙا سلسلا جاري رهيا. 

اآَهڙي صورتحال ۾ سوويت يوئين جي ڪميوٽسٽ پارٽيءَ جو 
ٽراٽسڪيءَ ڏانهن آمراڻو رويو پيدا ٿي پيو ڇاڪاڻ تہ هڪ پاسي 
. سبت يوين جي خلاف سازشون ڪري رهي 
هڪي, تہ ٻکي پاسي پارٽي ۾ ڌڙا بندي پارٽيءَکي ڪمزور ڪري رهي 
هعي. پر اسٽالڻ جي ان سخئيءَ سوشلزہ جي ارتقا کي ڪوب ڇيهو ۾ 
نقصان تہ پهچايو ۾ ٿراسڪيءَ جي اِها راءِتہ استالن انقلاب جوغدار 
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آهي هڪ څيالي مفروضو آهي. 

مارڪسزم بئيادي طرح سماجي تبديليءَ جي لاءِ سگه ۾ طاقت جي 
استعمال جي حمايت قطعي طرح نہ ٿو ڪري پر روس جهڙي معاشري ۾ 
ڪززور ۾ نہل سوشلزم پڻهنجي بقا لاءِ سختيءَ جو گهرجاٿو هو 

ٿرانڌسڪيءَ جي لکئن ۾ اسٽالن جي خلاف جيڪي بنيادي دليل 
آهن, سي ٿي آهن. پهريون اختلاف اِهو هو تہ هن ”هڪ ملڪ ۾ 
سوشلزمر“ جي ڳالهھ ڪٿي. جيڪا مارڪسي بين الاقواميت جي تصورَ 
سان غداري آهي. ٻيو تضاداه وه وت هن مستقل انقلاب جي نظريي کي 
ن مڇي ٻين ملڪن ۾ سوشلسٽ انقلابن جي روڪ ٿام ڪٿكي ۾ ٿيون 
اختلاف اِهو هو تہ اسٽالن جو اقتدار سوشلزہ جي مٿان عملدار شاهيءَ 
(3690000780]) جو راچ آهي ۾اِن کي هن استالئزمجو اصطللاح ڏنو. 

مٿي ڄاڻايل ٻ اختلاف هڪ ٻئي سان لاڳاپيل آهن ۽ ٿيون تضاد 
هڪ الڳ حيثيت حيثيت رکي ٿو 


انقلاب جو جدلي تصور ۾ ٽراٽسڪيءَ جي مستتل انقلابيت 

مارڪس ۾ اڀئگلس پنهنجين سماجي حالحن ۽ مطالعي جي 
-"--- تشريح ڪٿي ان موجپ جڏهن 
پراڻن پيداواري لاڳاپن سان تين اُسريل پيداواري سگهن جو ٽڪرءِ ٿي 
پوي ٿي تڏهن اِهي نيون پيداواري سگهون پراڻن سماجي تا 
لاڳاپن کي تبديل ڪري ٣‏ پيداواري لاڳاپن جي ير اٿر باعخ 
جن ”9 اي دهاز يي تن 
مارڪس ھ۾ ۾ اينگلس جي انهيءَ تشريح کي تاريخ جي بئيادي ڍانچي 
کان الئڳ ڪري ڏسڻ جو عمل غير جدلي ۾ غلط طريق ڪار آهي. 
ڇاڪاڻ ت انقلاب يا ئين پيداواري سگهن جي صورتن جي اُسرڻ جو 
غمل هر هڪ ملڪ رپ نياسي ثقافتي ۽ لڪري طرح فرق پڻ ري ٿو 

ان سلسلي ۾ هڪ ٻي حقيقت چڱيءَ طرح ڎهن نشين ڪرڻ 
گهرجي تہ مارڪسزم رڳو مارڪس ۾ ايئگلس تر پر هڪ ساكئس 
آهي. جنهن ۾ لڳاثار ارثقاقي عمل ٿيندو رهيو ه.و مارڪس ۾ اينگلس 
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کان پوءِ ڪيٽرن ٿي ٻين اثقلابين ۽ نظريي دائن ان ساٿدس کي اُسرڻ ۾ 
وڌڻ ويجهڻ ۾ مدد پئي ڪٿي آهي. مارڪس ۽ اينگلس جي ائقلابِ 
جي نقطي نگاه کي پڻ جدلي طرح سان ڏسبو ۾ ن ڪي هر هڪ حرف 
تي ايمان واري طريقي سان. انقلاب جي اِن عامہ تفسير کان علاوه 
مارڪس ۾ اينگلس سوشلسٽ انقلاب جي وصف هن ريت ڪئي تہ 
جڎڏهن پورهيو ۽ ان جو عمل اٻڏي سماجڄيت اختيار ڪري وڃي جو 
دذاتي ملڪيت پورهيي جي ازرڻقا آآڏو رڪاوٽ ٿ تي پوي اح ان جي 
نتيجي طور سوشلسٽ انقلاب جي اُڀرڻ جا امڪان نروار ٿي پون ٿا ۽ 
اٿين سوشلسٽ نظاہ اسري ٿو مارڪس ۾ اينگلس ان سوشلسٽ 
انقلاب جي اڳواڻي ڪندڙ طبقو پرولتاري کي قرار ڏن.. پرولخاري طبقي 
جي باري ۽ مارڪس ۾ اينگلس ج واِهو خيال هو ت اِهو سماج جو هڪ 
اهڙو حصو آهي جيڪو پنهنجي پورهيي جي سگه وڪڻڻ کان سواءِ 
سماج جي ڪنهن ٻ نوع جي ملڪيت نہ ٿو رکي ِن ڪري اِن طبقي 
جو ڪردار طباتاتي سماج جي خلاف لڙاتيءَ وارو بيهي ٿو مارڪس ۾ 
ايتگلس سندن لکڻين ۾ ڪن ڪن هئڌڻ تي هيئين طبقنڻ جي ٻين 
حصن جي انقلابي ڪردار تي پڻ لکيو آهي, پر واضح انداز ۾ ثہ 

اضنائي 1 مارڪس ۾ اڀنگلس 
مارڪس ۽ اڀئگلس کان بعد ۾ ايندنڙمارڪسي ڪميونسٽ اڳواڻن 
نظريي دانن جي دؤر ڪيٿرن ٿي اهڙن ئون سوالن 1 
جن جو لفظ ب لفظ جواب مارڪس ۾ ايئگلس جي ڪتابن ۾ موجود تہ 
ه.. مارڪس ۽ ايئگلس کان پوءِ سرمايداريءَ تنام وڏي پيماني ٿي 
عالمي سامراجي صورت اڅٿيار ڪري ورتي هعي ۽ ! سامراجي 
سرمايداريت ڇو خاثمو اُن دؤر جي مارڪسي انقلابين لاِِ هڪ اهم 
مسكلوه.و ان دؤر ۾ مارڪسز هڪ ثوع جي سادي صورت وڃاتي ويئو ۾ 
اهڙي طرح اولھ جي مارڪسزم اوڀر ۾ ٹيون صورتون اخٿيار ڪرڻ 

سرمايداري سامراجيت جي اُڀار کان پوءِ ٿي مارڪسزم اندر 


7 بينڪيٽي, نيم بينڪيٽي ۾ اه 
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فڪري روين ۽ روا تن جو جئم ٿي.و ان دؤر ۾ ٿي اولھ جي ٻي ائٽرنيسدل: 
َّ 9999-9-7 
أند نترتيشدل جي سڀ کان اهم مفڪر ڪارل ڪات وتسڪي 
.-. پرولتاري طبقي جي سرمايداري نظام اندر بغاوت کان تابريءَ 
۾ انقلابي ڪردار نہ نڀاتٿڻ سبب پورهيٽن کي سرماتيدارن سان ناهہ 
ڪرڻ جي صلاح ڏني, دراصل ڪات توتسڪي هڪ پاس يَمارڪس جي 
پرولتاري طبقي مان انقلابي اُميد کي مطلق سمجهيو ۾ پڪي پاسي هو 
نکين دور ۾ اوله جي سامراجي ملڪن ۾ پرولتاريءَ جي مراعت يافت 
ّ..---- نااهل رهي.و 
أثڈ انٽرئيشنتل جي مارڪسي عالمن جو روبو بيئڪيٽي ۾ ٹيم 
0ج . 
پر سرمايداري نظام پچي راس ن ٿو ٿڪي, تيستاتين سوشلسٽ انقلاب 
جي لڙاٿي ٻي معئيٰ ۽ اجائي آهي. خاص طرح هئن مارڪس جي 
ٻڌايل پرولتاري طبقي جي کوٽ سبب اِهو رويو اخختيار ڪي.و مارڪس 
۾ اينگلس ڏاڻهن سندن رويو هڪ طرف ايمان وأرو هو ۾ ٻكي طرف 
مارڪسزم جو انقلابي رڂ کان ئابري ۾ ائڪار وارو هو ِ 
ٻي انترنيشتل جي مارڪسين جي بيئڪيتي ۾ ثيمر بين ڪيڻي َ 
”ملڪن ۾ سرمايداري نظام جي ترقي پسند ڪرنار ويال دراصل " 
پنتي پيل ملڪن ۾ سامراجي ملڪن جي سچي پچي تصوير ڪشي 
ڪرڻ کان ڪومين ڏور هو حقيقت ۾ سامراجي ملڪن سرمايداري 
نظام کي انهن پئعي پيل ملڪن ۾ واہ ويجه ڏيڻ بجاءِ پراڻن لاڳاپن کي َ 
جيكن جو تين برقرار رکڻ لاءِ استعمال ڪيو. 
جج اڪ ڪه ڪر ري 
پاروس ويرازاسولچ ۽ ليون ٽرانسڪيءَ جي مستقل انقلابيت ۾ ليخن 
جي اڻ برابريءَ واري اوسر جي نظرين کي جئ ڏئي ڪامريڊ ولاديمير 
ايليچ جي فڪري نظريي تي بحث ڪرڻ کان اڳ اسين مستقبل 
انقلاب جي نقطي نگاهہ جي ڇنڊ ڇاڻ ڪنداسين. 
مستقل انقلاب جي نظريي ۾ اصطلاح کي سڀ کان اول پيش 
ڪندڙ ڪارل مارڪس پاڻ هو مارڪس ان اصطلاح جو استعمال 


-------90999-55 مارڪس جي 
ان وقت جي ڇنڊ ڇاڻ ڂ موجب جرمتي اوله يورپ جو اُهو پا پئٹي پيل 
حصو آهي جنهن ۾ سرمايداري نظام ۾ ان جي سياسي شڪل يعئي . 
جمهوريت جو پورو پِختو اُڀار نہ ٿيو آهي ِن ڪري جرمنيءَ ۾ جمهوري 
لڙاتيءَ جو ترض سرمايدار طبقو پنهتجي سياسي سماجي حيثيت جي 
 .‏ سب ناه ن ٿو سگهي. اهڙي حالت مِشهرن ۾ موجود 
پرولخارري طبقي جو اِهو فرض آهي ت اُهو جمهوري لڙاٿيءَ کي قائم 
رکندي پنهنجيءَ ٤‏ آزاديءَ لاءِ سوشلسٽ انقلاب جي داگري ۾ داخل ٿي 
وڃي ۾ اُهو اٿين ڪرڻ جي اهل پڻ آهي. 0 
سوچ سنددس لکڻين ۾ ترتيب سان ۾ سرششي ۾ موجودڊ ٿ. هعي. دراصل 
ڪارل مارڪس خود پورهيت تحريڪ جي ڪيترن ٿي ئون لقاٿن جي 
سائدسي جدلي ڇنڊڇاڻ ڪرڻ کان قاصر رهي.و مارڪس جي گهڻن ٿي 
مطالعاتي داترن مان هڪ داترو انقلاب ۾ انقلابي عمل هو ۾ مارڪس 
سمورو وقت انقلابي دؤرن جو مطالعو ڪري ب نہ ٿي سگهيو ڇاڪاڻ تہ 
جي ترتيب وار مطالعي ايئرو وقت تي مهيا نہ ڪيو 

مارڪس کان پوءِ مسعقل انقلاب جي اصطلاح کي ڪيٹرن تي 
ٻين مارڪسين واپراپي پر مستقل اثقلاب چي نظربي ۾ فڪر جو سڀ 
کان سگهارو نماٿندوليون ٿراڻٽسڪي ه.و 

ليون ٿراڻسڪي 1905ع ڌاري پثههتجو ڪتاب ”مستقل انتلاب“ جي 
نالي هيٺ ڇپاتي پڌرو ڪيو ۾ اِن تي ڪتاب پ رهن پنهنجن خيالن کي 
ترثيپ وار پيش ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي. 

ليون ٽراٽسڪي پنهنتڄي ڪتاب ۾ پئٹي پيل سرمايداري ملڪن 
مر سوشلسٽ انقلاب جيِ توعيت, پرولتاري طبقي جي ڪردار, 
سوشلسٽ تظام جي ارثقا ۾ ان جي بچاءِ جهڑن موضوعن کي بحث هيٺ 
آند.و ليون ٿراٽسڪيءَ جي خيال موجپ, سرمايداري نظام بنيادي 
طرح پڻهڻجيءَ فطرت ۾ عالمي آهي ۽ِاِن ڪري سرماٿيداري نظام جو 
خاتمو يعثي سوشلسٽ انقلاب پڻ عالمي نوع جوعمل ۾ سلسلو آهي. 
ليون ترانسڪي اهڙي طرح مسخقل اثقلاب جي معنيٰ کي وسيح ِ 
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ڪندي اُن کي عالمي انقلاب جو متبادل بڅاٿي پيش ڪي.و جڏهن تہ 

مارڪس وٽ مستقل انقلاب مان مراد اِها هڪي تہ پنعي پيل ملڪن ۾ 
پرولتاري طبقي جي سرمايدري نظام جي مرحلي 6 عبور ڪندي 
سوشلسٽ انقتلاب جي داثٿري ۾ داخل ٹي وچؿ جو عمل هو ڪنهن بہ 
اصطلاح جي نئين معنيٰ پراڻي مفهوہ کي رد ناي ڪندي پر اُن 
اصطلاح جا معنيٰ ۽ مفهوہ وسيع تر ٿيندا ويندا آهن. اهڙيءَ طرح 
دراٽشسنڪن مارڪن جي ستقل افقلات جن مليڻ ممخيٰ کي قاثير ۾ 
داٿم رکي.. ٽراٽسڪيءَ جو خيال هو تہ روس ٻين پئتي پيل سماجن ۾ 
پرولتاري طبقو سرمايداري نظاہ جي پوري پڂٿتي مرحلي کي عبور 
ڪرڻ کان سواءِ ‏ سوشلسٽ نظام ۾ داخل ٿي سگهي ٿي ۾ اٿين 
ٿراٽسڪي مرحلن ۾ ڏاڪن جي اهميت کان انڪاري ٿي وڃي ٿو 

ٿراٽسڪي بہُ پئتي پيل ملڪن ۽ مغرب مان آيل سرمايداريءَ جي 
ارتقاقي ٿي عمل کي گاڏڙ ساڏڙاوسر جو اصطلاح ڏنو ان مان سندس مراد 
]ها هئي هنن ملڪن ۾ پراڻن سماجن جي باقيات ۾ جديد سرمايداريت 
جون شڪليون هڪ تي وقت گڏيل طرح پنهنجو وجود قائہ رکن ٿيون 
۾ اهئڙي صورتحال سرمايداري نظامہ جي پئئي پيل ملڪن ۾ رترقي پسند 
ڪردار جي وڃاتڻ جو اظهار آهي. ۽ اٿين اِها بحراتي حالت پرولخاري 
طباقي کي اهو موقعو فراهم ڪري ٿي ت هو تہ رڳو سرمايداري کان 
اڳوڻن نظامن جو خاتمو آڻي, پر ساڳئي وقت سوشلزہ جي پورهيت 
دوست نظام جي شروعات پڻ ڪري۔ 

پر ليون ڌراٽسڪي پئتي پيل ملڪن جي سوشلسٽ انقلاب ۾ 
نظام جو دفاع مغربي يورپ جي سوشلسٽ ائقلابن ۾ سمجهي ٿو ٻين 
لفظن ۾ پسمانده ملڪن جا سوشلسٽ نظاہ اوستاٿين زنده رهي ن ٿا 
سگهن, جيستائين جرمثي, فرانس ۾ انگلينڊ جو پرولتاري سوشلسٽ 
انقلاب برپا نہ ٿو ڪري هڪ هنڌ ٽراٽسڪي لکي ٿو تہ روس جو 
پرولخاري سخت ٿٿڌ ۾ بغير ڪپڙن جي جيءَ رهيو آهي ۾ سندس ڪپڙا 
اولھ يورپ جي پرولتاري وٽ آهن. ٽراٽسڪيءَ جي اهڙي نقطي نگاه 
۾ واضح طرح اِهو اظهار ٿکي ٿو تہ هو پئتي پيل ملڪن جي سوشلزڙہم 
جي جيتندان لاءِ سامراجي ملڪن جي پرولتاريءَ ڏانهن واجهاٿي ٿو 
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ٽراٽسڪيءَ جي سوچڻ جي انداز ۾ اِهو پڻ ڇٽو آهي ت هو پرولتاري 
طبقي کي ٿي سوشلزہ جي قيام جو واحد ڌريمو قرار ڏٿي ٿو ليون 
ٽراٽسڪي جي اهڙي فڪري انداز ۾ مارڪس ۾ ۾ اينگلس جي ڏسيل 
پرولتاري طبقي کي سوشلزم لاءِ هڪ مطلق حيثيت حاصل آهي. 

ليون ٿراٽسڪيءَ جي اُبتڙ ڪامريڊ ليتن جو نقطي نظر ڪافي 
ڌار ۾ الگ نوعيت جو هي ۾ آهي. لينن جي سوچ جي ٿارا ۾ 
ٽراٽسڪيءَ جي فڪر جا ڪيتراقي هڪجهڙا پاسا ملن ٿا, پر اِهي 
جزوي ھهيڪڙايون لين ۾ ۾ ٽراٽسڪيءَ کي مجموعي طرح ساڻ هڪ ٿي 
مڪتبِ فڪر جا نماتندا نہ ٿيون بڻاٿين 
جج 
ڪامريڊ لينن هر هڪ ملڪ ۾ ساڳڪي انداز ۾ ائقلابي عمل جي برپا 
ٿيڻ کي چائز قرار نہ ٿي ڏنئو مارڪس ۾ اينگلس کانپوءِ ايندڙ 
مارڪسي ڪميوٽسٽن سوشلسٽ ائقلاب لاءِ پرولخاري طبقي کي 
مطلق حقيقت سمجهيو ٿي. جڏهن ت ڪامريڊ ليتن سوشلزہ جي وجود 
لاءِ سڌو سئكون پرولتاري طبقي کي ت, پر پرولتاري طبقي جي نظريي 
 .‏ ڪ ‏ هت ڏئي ٿي. ڇاڪاڻ تہ پرولتاري طبقو 
پاڻ اقتتصادي ويڙهہ وڙهي ٿو پر سندس نظرياثي قيادت ڀعئي پارٿي 
مجموعي طرح سان پرولتاري ۾ طباقي جي سياسي لڙاٿي وڙهي ٿي. ٻين 
لفظن ۾ ڪامريڊ لينن مارڪس ۾ اينگلز کان هڪ رَڻي اڳتي وڏي 
سوشلزمرجي زندگي پرولخاري طباتي جي نظرياتي قيادت ”1 
دراصل ليئن جو اهو نقطي ٹگاه ڪافي درست آهي, ڇچاڪاط 
پرولتارري طبقو پاڻ شير طبقاتي سماجي ساكنس جو علم ۔ ٿو رکي.یَ 
ڪامريڊ لين ٿين انٽرئيشنل جي نماتندن تي لڳاتار اها تنقيد 
ڪندو رهيو ت اِهي 1917ع جي روسي سوشلسٽ انقلاب جي مخطق کي 
ٻين ملڪن تي جيكن جو تيئن لاڳو ڪن ٿا. ڪامريڊ لين جو خيال 
هو تہ سرمايداريءَ جي سامراجي صورت کان پوءِ انقلابن جو رخ اوير ۽ 
پئتي پيل ملڪن طرف مُڙي ويو آهي. ڇاڪاڻ ت اولھ يورپ جو 
090909 يا درا يادخ حيثيت اختبيار ڪري ويو 
آهي. ان ڪري عالمي سامراجيت جون 9 ڪڙيون روس, 
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بينڪيعي ۾ ثيم بينڪيٽي.ملڪ آهن ۾ ڃ ۾ نھن اسين سرمايداري 
٬نظا‏ تظام کي ختتمم ڪري سگهون ٿا. 
ڪامريڊ لينن بيئنڪيتي ملڪن کي لڙاتيءَ جو پهريون محاڈ 
سامراج کان آزاديءَ جو ڏسيو ۾ سوويت يوٽين لينن جي اڳوانم ٤‏ ۾ 
بيئڪپٽي ملڪن جي قومي بورجوازيءَ کي سامراج خلاف لڙاٿيءَ جي 
حمايت جو يتين ڏياريو. ...ميڊ لين جي حڪمت عملي جدلي 
انداز سان هڪ ڏاڪي طور قومي آزادين جي بورچوا قيادت جي 
حمايت ڪئٿي ۾ ليئن کي اِهو يقين هو تہ ٿومي آزاديءَ جون اِهي 
'تحريڪون سوشلسٽ انقلابن لاءِ راه هموار ڪنديون. جڎهن ت ليون 
ٽراٽسڪي ڪنهن بہ قومي آزاديءَ جي بورجوا قيادت تي يقين ڪرڻڂ 
لاءِ تيار ن ه.و لين ۾ 0 
اِهو چڱي طرح سمجهڻ گهرجي ت لينن هندستان جي قومي آزاديءَ 
جي اڳواڻ گانڌيءَ جي کُلي طرح حمايت ڪئي ھكي ۾ ۾ ٽٿراآٽسڪي ۾ 
9 'ساٿاري پلڪل الڳ مؤتف رکن پي. 
مريڊ ليئن روس جي سوشلسٽ انقلاب- جو جدلي ڇيد 
ڪندي --- ۾ هاري اتحاد کي سوشلزہ جي ڪاميابيءَ جو اهم 
ذريعو سمجهيو ٿي. ڇاڪاڻ تہ ڪامريڊ لين روس جي مخصوص 
جالخن کي تظر ۾ رکندي ان نتيجي تي پهتو ه وت هيئين طبقن جي ٻين 
حصن جو سوشلزہ جي بقاءَ ۾ِ اهم ڪردار آهي. جڏهن تہ ليون 
ٽراڌسڪي سوشلزہ جي ڪمزوري هاري طبقي کي سمجهندو ه.و 
پئي, جڏهن ت ليون ڌراٽسڪي هڪ ٿي مطلق فارمولو سموري دنيا تي 
لاڳو ڪري رهيو ه.و. ڪامريڊ ليئن مڂختلف ملڪن ۾ سماجن جي 
نوعيت تحت هيئين طبقن جي ڌار ڌار حصن جي انقلابي ڪردار تي 
نظر رکي رهيو ه.و ليثن جي سوچ جي طريقق ڪار جي ثابئي روس جي 
7ع جي انقلاب کان پوءِ ايندڙانقلاب ڏين ٿا. مثال طور, ڪپيوبا جو 
انقلاب نوجوان جٿن تي ٻڌل گوريلن جي ويڙهہ جو نٿيجو هو ۾ انهن 
جٿن جي اڳواڻي نظريو ڪري رهيو ه. دراصل پرولتاريءَ کي انقلاب 
جي مطلق قوت سمجچهڻ وارن لاءِ ڪيويا ج جي انقلاپ جي جدلياث کي 
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سمجهائڻ تمام گهڻو ڏکيو آهي. ٽراٽسڪيءَ کانپو ايندڙٽراٽسڪاڻي 
ِن مستلي تي تمام گهڻو بحران جو شڪار رهيا آهن, ڇاڪاڻ 
سوشلسٽ انقلاب ٽراٽسڪيءَ جي تظرو رگو اتاد جوئي ڪم ۾ 
فرض آهي. ٿراٽڪساتي دوست هر نکين بين آيل انقلاب تي مندل ۾ پا 
اختلاقي رهيا آهن. 090 
تيار نہ آهن ت ڪڏهن وپٽنام جي انقلاب کي پر گهڻي بحث مباحثي 
کان پوءِ اِهو دليل ڏيندا آهن ت انهن ملڪن ۾ سوشلزم ٿي عملدار 
شاهيءَ جي آمريت آهي. سند پد ڪر ڪند تراسبڪاڻي دوستث 
ڪراچيءَ کي پرولتاريہ جي گهڻي انگ سبپ سنڌ جو پيٽرس برگ 
ڪوئنيدا آهن پر سندن نظر اڻهن ٻهراڙين تي ن ٿي وڃي جن 1983ع ۾ 
شهرن کان وڌيڪ ترقي پسند ڪردار ادا ڪندي آمريت خلاف جنگ 
جو اعلان ڪيو ٻين لفظن ۾ هو سكڌ جي سياسي سلسلي ۾ انقلابي 
روش جو حقيقي مطالعو ڪرڻ کان سواءِ پرولتاري طبقي جو راڳگ 
الاپيندا رهن ٿا. 

ٻئي طرف ڪامرِيڊ ٽراٽسڪيءَ جو اهو خيال تہ روسي سوشلسٽ 
9 عالمي سوشلزہم جي قيام طرف وڈطڂ گهرجي ك ٿراآٽسڪي 
ٿي گولي تي ڌار ڌار سماجن جي ارتقا ۾ اُنهن جي سمجھه کاڻ 
1 تابري واري ٿ ٿو روسي سوشلسٽ انقلاب جو عالمي ڪردار 
صرف ِن حقياقت ۾ هو تہ هن انقلاب سموري دنيا جي مظلومہ قومن ۾ 
طبقن کي پنهنجيءَ آزاديءَ لاءِ اُتساهيي پر ٽراٽسڪي ۽ ان جا ساٿاري 
ٻين سماجن ۾ ٻہ روسي انقلاب واري صورتحال پسي رهيا هڪا, ۾ آهن.۔ 
ِن جو واضح مثال پريست لتووسڪ وارو معاملو هي جنهن ۽ 
تراسڪي سو نال هو دا اجرستي سرلسٽ اثقلداب ۽ تار آهي ۾ 
اسان کي هاڻ جرمثيءَ تي ڪاهہ ڪرڻ گهرجي. جڎڏهن ت ڪامريڊ 
ليتن جرمئي ۾ اثقلابي صورتحال کي اُتان جي پنهنجين حالتن جي 
پيداوار سمجهيو ٿي ۽ انقلاب کي روس مان جرمتيءَ ٿي مڙهڻ جو 
سڂت مخالف هو دراصل اسٽالن جڎهن ”سوشلزب,ر۔ هڪ ملڪ ۾“ جو 
نعرو ڏئو تہ سندس ثيت ۾ مراد اِهاتي هئي تت روسي ڪميونسٽن جي 
قوت کي ٻين سماجن ۾ ڪاهہ ڪرڻ واري رويي ۽ نظريي کان 
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روڪچي. اسٽالن اِهو چاهيو ٿي تہ انقلاب کان پوءِ سموري سماج جي 
ِ قوت کي روس ۾ سوشلسٽ سماج جي تعمير ۾ لڳايو وڃي, ت ڪي بي 
معئيٰ فوج ڪشيءَ جي جنون ۾ ڇاڪاط ڂ تت جيڪڏهن سوشلسٽگ 
سماج ۾ اها تبديلي پيدا قا ڪن جنهن جي تقاضا سوشلزم جو نظريو 
ڪري ٿوت پوءِ سندن سموري انقلابي تحريڪ ناڪاه ٿي سگهي ٿي. 

ڪامريڊ اسٽالن جي نقطي نگاه ”سوشلزمر۔ هڪ ملڪ ۾“ جي 
اِنهيءَ نعر' ي ۾ خيال جي اها مراد قطعي ڪون هٿي تہ ٻين ملڪن ۾ 
سماجن جي انقلابي تحريڪن کي وڌڻ ويجهڻ کان روڪجي, پر. 
سئدس راءِ رڳو اها هڪي ټہ سوشلزہ جي تعمير هڪ ملڪ اندر ہ 
ممڪن آهي ۾ عالمي سوشلزہ جي انتظار ۾ هڪ ملڪ اندر جوڙيل 
َ‫ پورهيت راڄ جِي قربانتي هڪ بي معئيٰ عمل آهي.استالن . راءِ 
ڪافي حد تاٿين درست آهي. ڇاڪاڻ تہ سوشلڑم ڪميوڏڙم 
پهرتين ۾ ابتداتي ڏاڪي طور دنيا ۾ رياسٽن جو خاتمو نہ 1) 
سگهي ۾ چجيڪڏهن دئيا مر ملف ۾ ڌار دار رياسخون وجود رکن ٿيون 
ت پوءِ لاڙمي طرح سوشلسٽ سماج سڀ کان اول رياستي شڪل ۾ ٿي 
پنهنجواظهار ڪند.و 

سوويت ڀوڻين ڳي سياست جو جاٿڙو وٺجي تہ خاص طرح ٻي 
مهاڀاري لڙاتيءَ دؤران سوويت يوئين اسٽالن جي اڳواڻيءَ ۾ ٻين ملڪن 
تي فوج ڪشي ڪري سوشلزم جي رسمي صورت قاٿمہ ڪئي دراصل 
اِهو سمورو عمل قاشي ۽ سامراجي قوتن سان لڙاٿيءَ جو نٿيجو هو ۾ 
سوويت يوئين جي اهڙي روش تي ڪيئرن ٿي ڪميونسٽ ڌرين 
سڅت تثقيدي رويو اختيار ٻيو ڪ جيب جيڪڏهن جنگي حالخن ۾ ڪيل 
اسٽالن جو اِهو فيصلو درست ن هو ت پوءِ ليون ٽراٽسڪيءَ جون عام 
حالتن ۾ ٻين ملڪڻ ۾ سوشلسٽ انقلابن جون اڳڪٿيون ڪيئن 
درست ٿي ويون۔ 

ھر“ ۾ سئدس پارٽيءَ کي سڀ کان وڏي ڳتي ا اِها هي تہ 

جيڪڏهن سوويت يوئين ٻِيين سامراجي ملڪن جي سرمايداريءَ سان 

ترڻيءَ ٤‏ _مقابلون ٿو ڪر يت ان جي نہيجي طور سرمايداريت جي خاثمي 
لاءِآڻيل عالمي تحريڪون ڪيٽري ٿي عرصي لاءِ مائيون ٿي وينديون. 
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ات جيڪڏهن ٽراٽسڪيءَ جي نقطي نظر کي 
پرکجي ت سندس مسقل انقلابيت جو جامد فارمولو مخخلف سماجن 
* 0900 
مخصوص حالتن کان بالاثر ۾ غير جدلي ه.و حقيقٹ ۾ ضرورت اِن 
ڳالھ جي آهي ت مارڪس, اڀنگلس ۾ ليئڻ کان پوءِ سوشلزم جي 
مختلف آيل ڏاڪن ۾ مرحلن جو ڇيد ڪجي. ۾ ن ڪي ڪنهن اڳ 
کي جوڙيل سوشلزہ جي يوٽوپيا سان مڂتلف ملڪن ۾ آيل انقلابن 


عملدار شاهي ۽ اسٽالني دؤر 

اسٽالڻ سان ٽڪرءِ ۾ جلاوطني سبب پيدا ٿيل صورتحال کي, 
ليون ٽراٽسڪي هڪ ت اسٽالن جي پارٽي جي مرڪزي حيثيت ۾ 
اچڻ ۽ ٻيو بعد واري ڏينهن ۾ سوشلزہ مخالف عملدار شاهي رد 
انقلاب جي صورٹ ۾ سمجهيو ۾ سمجهايو. ڇاڪاڻ ت تاريخ ۾ 
ڪڙهن ڪاڎهن هڪ افرد ۾ تڙي جني ناتڪائيءَ کي اِهو ڙر پنهنجي 
موضوعي خيالي تصورن جي دفاع لاءِ سموري سياسي تحريڪ ۽ ان 
جي حاصلاتثٿ جي ئٹاڪاميءَ جي طور سامهون آڻيندوآهي۔. 

سوويت سماج ۾ عملدار شاهيءَ جي لقاءَ ۾ ٽراڌسڪيءَ جي عملدار 
شاهيءَ جي ردائقلابي تصور کي سمجهڻ کان اڳ اهو ضروري آهي تہ 
عملدار شاهيءَ جي سماجي حيٍثيت جي تشريح ڪئي وڃي. ڇاڪاڻ 
تہ خود عملدار شاهي جي وصف ۾ ان سماجي ته جي نظياتي <ا ڪڍيندي 
ڪيترن ٿي فڪري مونجهارن کي دور ڪرڻ ۾ مددگارثابت ٿکي 

عملدار شاهي سماچ ڇو اهو حصو آهي جه 
انتظامي معاملن جو وهٿوار هلاٿي ٿو يعٽي عملدارشاهي رياستي 
ادارن جي رکواليءَ وارو ڪردار ادا ڪري ٿ ٿي۔ آڻسائي سماج جي تاريخ 
۾ رياست جي چٽم عملدار شاهيءَ کي پيدا ڪيو يا اٿين کڻي 
چئجي ت رياست دراصل عملدارن جو هڪ اهڙو ادارو آهي چيڪو 
سماچ چو ڪاروهٽوار متعين ڪري ٿو. 
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عملدار شاهي انسائي سماج مر موجود سماجي اتتصادي بناوتن 
کان جدا ۾ الگ ن ٿي هجي. پر ان جي سيرت ۾ صورت سماجي 
اقتصادي نظامن جي جوڙجڪ مطابق طيءِ ٿئي ٿي. جيئن انساني 
سماج هڪ تاريخي سلسلو آهي, تہ تيكن ٿي عملدارشاهيءَ جو جئم ۽ ان 
جي پڪِي پڅڻي ٿيڻ جو عمل ب هڪ پوري تاريخ رکي ٿو. .ين سان 
مٿي ڄاڻايو تہ عملداري نظاہ دراصل رياستي ڪاروهنوار جو اظهار آهي, 
اُن ڪري عملدار شاهيءَ جي هڪ اداري طور/ڀرڻ جو مطالعو سماج 
مان رياست جي اڀرڻ ۾ اِن جي جداگان حيثيت ٹڻ جي عمل سان 

ڳنڍيل آهي. ٻين لفظن ۾ عملدار شاهيءَ جو مطالعو ري ياست ۾ سماج 
جي وچ پ۾ موجود تشضاةَ جي سمجهاڻيءَ سان وابسطا آهي. 

ڪامريڊ لين فريڊرڪ اينگلس جي رياست بابت موجود تصور 
کي پئهنجي ڪتاب ”رياسٽ ۾ انقلاپ“ ۾ واضح ۾ چٺٽو ڪندي لکيو 
آهي تہ رياست بنياهي طرح تہ نت حل ٿيندڙ طقات تى تضادن جي پيداوار 
آهي, يعني ذاتي ي ملڪيت جي جئم کان پوءِ سحاج ۾ اڀريل طبقاتي فرق 

۾ اڻهن طبقن جي پاڻ ۾ لڙائي ائهن ذريعن کي پيدا ڪيو جنهن جي 

آڌار تي حاڪمر طبقن پئهٽجي دفاع لاءِ هڪ پوري عملدار شاهاڻي 
رياستي مشيئري کي پيدا ڪي.و دراصل ڪامريڊ ليٺن اهو چوڻ چاهي 
پيو تہ رياست هڪ طبلقي جو ٻئي طبقي تي حاڪىًيت جو اوزار آهي. 
ان مان اهو واضح آهي تہ ليٽن وٽ عملداريت جي نظام جو ڪارچ ‏ 
طبقاتي نظام کي سدا قائمر ۾ دائمر رکڻ آهي. ان ڪري ڪمريڊ ليٺن ِ 
آ مارڪس جي ”پرولتاري آمريت“ جي تصور جو دفاع ڪندي لکي ٿو تہ 
پهرٿين ڏاڪي ۾ پزولتاريہ کي اهڙو رياستي نظاہ جوڙڻو پوندو جيڪو 
پورهيت دشمن طباقن جو خاتمو ڪري, ۾ پوءِ ٻکي دائري ۾ رياست کي 
سوشلسٽ سماج جي تعمير جو فرض پورو ڪرڻو پوند.و 

ڪامريڊ ليئن مارڪس ۾ اينگلس جي هڪ ٻئي تصور کي 
واضح ڪندي لکي ٿو تہ طبقاتي نظام جي خاتمي سان رياست 
آهستي آهستي مَٿجڻ شروع ٿي ويندي. .ڻت طبتاتي نظام جي 
عدم موجودگي ڪنهن ب هڪ طبقي جي يالادستي تائہ رکڻ ٬جا‏ 
ذريعا پڻ ختمر ڪري ڇڏيندي. 
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ڪامريڊ لين پڻهئجي ڪتاب ”رياست ۾ ائقلاب“ ۾ لکي 
”ٿى ”جنهن وقت کان سماج جا سمورا ماڻهي يا سمورا تہ پرانهن جي وڏي 
اڪثريٿ, رياستي وهنوار پاڻ هلائڻ سکي وٺندا..... اڻهيءَ لمحي کان 
ڪنهن ب قسمر جي حڪومت جي ضرورت قطعي طور تي ختم ٿيندي 
ويندي“ ليٽن جي انهن جملن ۾ اها ڳاله چٿي آهي تہ سماج جي 
اڪثريت يا سماج پا ڻ پٽهٽجي ارتقا جي عمل مان گذرندي پاڻ ڂ وهيڻو ۾ 
آزاد ٿيندو ويندو ۾ اهڙيءَ طرح سماج کي پاڻ کان ٻاهر ۾ الڳ رياستي 
مشيئري جي ضرورت ب ڪا رهندي. ڪامريڊ ليئن ان حقيقت جو 
اظهار هينئن ٻہ ڪئدو رهيو آهي تہ جڎهن بورچي عملدار ٿي ويندو ۾ 
عملدار پورچي. 

ڪامريڊ ليئن رياست جي مٽجڻ جي عمل تي تفصيلي بيحث 
ڪندي سوشلسٽ سماج جي تعمير جي ٻن بنيادي مرحلن جو اظهار 
ڪري ٿو. ڪامريڊ لين جي مطابق جنهن سماج ۾ رياست مڪمل 
طرح مُٽجي ويندي, سو ڪميونسٽ سماج هوندو پر ان ڪميوئنسٽ 
سماج ًجي ٺهڻ جي سلسلي جا هي ٻ ڏاڪا هوندا: پهرين ڏاڪي ۾ 
مساوات صلاحيت جي مطابق قاقمر ٿيندي ۾ جنهن ۾ اڃا صلاحيتن 
جي اڻ براپريءَ جو مستلو موجود رهندي ۾ ٻئي ڏاڪي ۾ مساوات 
ضرورت جي مطابقت ۾ هوندي ۾ جئهن ۾ صلاحيتن جي اڻ براٻريءَ 
وارو مسڪلو ٽبرجي ويندو ٻِين لفظن ۾ پهرٿين ڏاڪي يعئي سوشلزم ۾ 
صلاحيتن جي مطابق اجورو ڏنو ويندي ۾ ۾ ٻئي ڏاڪي يعٽي ڪميونڙم 
۾ ضرورت آهر اجوري جو اصول لاڳو ٿي ويند.و ڪامريڊ يئن موجڄپ 
کي سرانجام ڏيڻو آهي. مطلپ تہ سوشلسٽ رياست هڪ اهڙي 
رياست هوندي جيڪا سماج کي پاڻ وهيڻو بئائڻ لاءِ پنهنجي موت 
جون حالتون تيار ڪندي. 

ليون ٽراٽسڪي ڪامريڊ لين جي رياست بابت انهيءَ تصور کي 
مرڪز پٽائيندي پنهنجي ڪتاب ”انتقلاب سان غداري“ 04600110809 
(1160698760 ۾ اهو سوال اٿاري ٿو تہ ”چا سوويت سوشلسٽ سماج ۾ 
بياست طبقاتي تشادن جي خاتمي کاڻ پوءِ مٿجڻ ۾ مرڻ طرف وڃي 
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پکي؟“ ليون ٽراڌسڪيءَ جو اهو سوال انتهاتي اهميت جوڳو ۾ غور 
طلب آهي, ڇاڪاڻ ت جڪ ڏه رياست آڻ حل ٿيندڙ طبقاتي. 
تضادن جي پيداوار آهي تہ پوءِ سووبت سوشلسٽ رياست ۾ ان جو 
عملداري راڄ وڌيڪ سگهارو. ڪيٿكن ٿيندو ويو. ان هڪ حقيقت 
سوشلسٽ ۾ خاص طرح مارڪسي ادب ۾ عملدار شاهيءَ جي لقاءَ 
تي ٻيھر غور و فڪر ڪرڻ جو سلسلو شروع ڪي ملاون ڊجلاس 
پنهنجي ڪِتاپ ”هڪ نکكون طبقو؟ ۾ سوويت يوئين ۾ موجود عملدار 
شاهيءَ کي هڪ نئون سماجي طبقو ڪوئيو آهي ۾ ڪي مفڪر مثلاً 
ٽوئي ڪلف سوويت رياست کي رياستي سرمايداري سڎيو آهي. اسين 
اهي مشالَ ان ڪري ڏٿي رهيا آهيون تہ پڙهندڙن جي آڏو اهو واضشح 
هجي ت مارڪسي ادب ۾ عملدار شاهي ان جي قطرت جي باري ۾ 
ايڏي وڏي پيمائي تي بحث اڳ ٿيوآهي۔ 

هڪ 
سگهجي ٿو؟ تاريخي ماديت جي تقطي نظر موجب طبقو پيد اواري قوتن 
۾ لاڳاپن وسيلي متعين ٿئي ٿو. مثال طور, جاگيرداري سماجي نظام ۾ 
جاگيردار کي ان. ڪري طبقو چيو وڃي ٿو تہ اهو پ پيداواري قوتن سان 
: مالڪيءَ واريءَ حيثيت ۾ سلهاڙيل آهي, ۾ هاري ان ڪري طبتقو آهي 
جو اهو پورهيي جي عمل ۾ پاڻ هڪ پيداواري قوت آهي. پر ڇا هڪ 
آبدار جيڪو رياست طرفان پاڻيءَ جي ورچ لاءِ مقرر ٿيل آهي., واقعي 
هڪ طبقي جو اظهار ڪري ٿي؟ اٿين نع بلڪل آهي ت هڪ آبدار 
جاگيرداري نظامہ سان هڪ آهي. پراهو ڎُاتي ملڪِيت ۾ پورهيي جي 
چم[ ان ڪنجن سيب ڪنهن باشمق:, هڪ تقو ڪونهي. هت 
عملدار جو تعين انتظامي معاملن ۾ ڻ جي پيشي ۾ مهارٽ جي پنياد 
تي ٿكي ٿو ٻين لفظن ۾ او اي يت ور 
مستقل وجود تہ هوندو آهي ‏ ۾ جملدارن جي چوند سندن مطالعي, 
سمجه ۾ مهارت تي ڪي ويٺني آآهي. لينن واضح لفظن ۾ چيو آهي 
ت عملداري تظام يا رياست ,هڪ ظباقي جو پئي طبقي مٿان هڪ اوڌار 
آهي ۾ نت ڪي پاڻ طبقو > : 
عملدار شاهيءَ جي غيرِطبقاتي قطت جي سلسلي ۾ ود يون : 


تت 

ٽراٽسڪي پڻ واضح ۽ چٽو آهي. ” ٽراٽسڪيءَ پنهنجي 
ڪتاب ”انقلاب غداري“ يي ”سوويت >5 
کي 'رياستي سرمايدارن' جي هڪ طباتي جي حيثيت ۾ پيش ڪرڻ 
جي ڪوشش شش ڪنهن ب طرح تئقيد آڏو بيهي ن سگهندي. عملدار 
شاهيءَ وٽ ن ٿي اسٽاڪ آهن ۾ نہ ٿي بانڊ عملدار شاهيءَ جي پرتيٰ 
ار جو واڌارو ڪن ب خاص ملڪيتي لاڳاپن کان آزاد انداز 

۾ طيءِ ٿڪي ٿو. هڪ عملدار پنهٽجي رياستي حيثيٿ کي پنهنجن 
پونکيرن ڏاڻهن سئتقل ن ٿو ڪري سگهي“ 

انهيءَ حوالي سان پرک ڪجي ٿي ت اها ڳال واضح ٿي پو 

تہ عملدار شاهيٰ ڪنهن ب خيال کان هڪ طبقي جي حيشثيت 
رکي, پر سوال جي اهميت ان ۾ آهي تہ آخر سوويڀت سوشلسٽ رياست 
عملدار شاهيءَ جي ڪُنُدار کي مٽاڻڻ طرف ڇو نہ وڌي سگهي۔ ڪامريڊ 
ليئن جن ڏينهن ۾ عملدار شاهيءَ جو مطالعو ڪري رهيو هو ان وقٿ َ 
اهم سوال اهي هڪا ت ڇا پرولتاري طبقي جي انقلابي تحريڪ کي 
رياستي ادارن تي قبضي جن گهرج آهي؟ ۾ پرولتاري ڪميوٽسٽ 
تحريڪ جو رياست ڏانهن رويو ڪهڙو هوندو؟ پراڄ سوالَ جي نوعيت 
۾ گهڻو فرق آهي ۽ اسان کي عملدار شاهيءَ جي سوشلسٽ رياست ۾ 
موجوڊ ڪردار جي پرک جي سلسلي ۾ ليٽن وانگر مارڪس -- 
اينگلس جي لکڻين جو هڪ تئين نقطي نگاھ., يعئي. سوشلسٽ 
رياست ۾ عملدار شاهيءَ جي خيال کان مطالعو ڪرڻو پوندو ڪامريد 
ولاديمير ليئڻ مارڪس - ايٽنگلس جي لکڻين کي انهن مٿين سوالن ِ 
جي نقطي نگاهہ کان پرکيي پرليٽن جي دؤر ۾ ان دؤر جي سوالن ليٽن 
کي مارڪس جي لکڻين ۾ موجود رياست جي پيدائش جي ٻي بنيادي 
سيب طرف متوجهھ تہ ڪي.و ڪامريڊ لين جي تشريح جي حد اها 
هئي تہ هن رياست جي پيداوار ۾ اچڻ جي عمل کي رڳو طبقاتي تشاد 
جو نتيجو سمجهيو ٿي, جڏهن تہ مارڪس جي لکڻين ۾ اها راءِ ب 
واضح آهي ت رياست عامر ۾ خاص مفادن جي ٽڪراءَ جي ۽ هئي-- 
جسمائي پورهيي جي وچ ۾ موجوڊ ورڇ جو نتيجو آهي. اسين ان 
7. ط ناه کا ي لون ٽراٽڪسيءَ سان ُ 


ٿک - 
ٌ 
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اختلاف ڪريون ٿا, ڇاڪا ڻ تہ ليون ٽراٽسڪي سوويت رياست جي 
مطالعي جي سلسلي ۾ ليٽن جي ان راءِ کان اڳتي نہ وڌي سگهيو ت 
رياست طبقاتي تضاد جي ٿي پيداوار هجي ٿي. 

ڪارل مارڪس موجپ رياست رڳو طبقاتي تشادن جي پيداوار 
نہ پر مجموعي سماج جي ويڳاڻپ جو نتيجو آهي. ڪارل مارڪس 
پنهنجي ڪتاب ”جرمن نظريو“ ۾ ان حقيقٿ جي بار ٻار نشائدهي 
ڪئي آهي ت رياست جي مٽجڻ جو عمل تڎهن تي پورو ٿي سگهي ٿوي 
جڎهن خود سماج پاڻ وهيو ۾ پاڻ ڀرو ٿي وڃي. ٻين لفظن ۾ انساني 
”759759797 
رياست مٽڄي ت ٿي سگهي. انهيءَ حوالي سان اهو سوال پيدا ٿئي 
تہ پوءِ آخر ڪميوئزم جو دؤر ڪيئن ۾ ڪهڙيءَ ريت پوري پختي 
طريقي سان ڄٽم وٺندو. مارڪسي فلسفي جو هڪ بئيادي اصول اهو 
آهي تہ هڪ سماجي - اقتصادي نظام پغي سماجي نظام جي جاءِ 
اوستائين والاري نہ ٿو سگهي, جيستاٿين نکين سماج لاءِ ثئين مادي 
پيداواري سرگرميءَ جو جئہ ثہ ٿو ٿئي. جيڪڏهن ڪميونئزم ڏهئي ۾ 
اي ڪا ان :هي 
طرح سماجي زندگي کي اهڙن پيداواري سرگرمين جي جئہ جو انتظار 
۾ انتظام ڪرڻو پوندو جيڪي اهو فرق ختم_ ڪري ڇڏين. مطلب تہ 
مادي سرگرميءَ جي بدلاءَ کان سواءِ رياست جي خاتمي جي ڳاله ۾ 
عملدار شاهيءَ کان اقتدار ڇئڻ جو خيال هڪ غواهش ۾ بدلجي 
وڃي ٿو. ڇاڪاڻ ت جيستاٿين ۽ پورهيت طباو پاڻ هڪ ڏهٽي پيداواري 
آقوت ۾ ت ٿو پڊلجي, تيستائين پورهيت خود پيداوار جي عملدار وارو 
ڪودار ادا ن ٿو ڪري سگهي. 

7ع ڇو سوويث. سوشلسٹٽ انقلاپ بشيائي طرح صئعتي در ۾ 
اڀريو ۾ صنعتي پيداواريي عحل سماج ۾ پورهيت طبقي کي جسمائي 
پورهيي کان آچو نڌ ڪري سگهيو. صثعتي نظام ۾ اٺ ڪلاڪ 
جسمائي ميڪانڪي ڪم هڪ ضرورت آهي ۾ اها سماجي ضرورت 
:پوزهيتن کي پ پيداواري عملن جي ساٿئس کي سمجهڻ کان روڪي 
َ‫ ڇڏي ٿي. . ظلپ ت صثعتي دؤر جسمر جي ڪم جو اظهار آهي سم ؛ 
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سموري ديا جي پورهيي جي سلسلي ساڻ سڌيءَ ري بيت ڳنڍجڻ َ‫ 
هڪ. ٿيڻ جي صلاحيت ت ٿو رکي. اڄوڪي. دؤر ۾ ٬څود‏ 
(0601065110) پيداواري سرشتي جي دريافت اها 0-0 کي ٿي لڪ 
سماج ۾ پورهيتن کي ٿي پ پيداواري سرگرمين جي رهئما واري سگ ڏئي 
سگهي ٿي: ڇاڪاڻ تہ انسان جو پيداواري عمل هاڻ هڪ نِکين دور 
يعئي ڎھني پورهيي جي دؤر ۾ داخل ٿي رهيو آهي ۾ اها اوسر اڄ 
ڪميوٽزير جي پيشتگيءَ جا وڌڪ ايڪاڻَ يدا ڪي ٿي؛: 
صقتود رکي ٿ ڇ 

1. ائسائن جي ضرورتن جي ڄاڻ, ۾ انهن جي پوراتيءَ لاءِ ذريعن 
جي ڇنڊ ڇاڻ ۾ پورهيي جي مقصدن جي حاصلات جي ان سان 
مطابقت جي ڳولا ۾ ڪاوش۔ 

2. ڌار ڌار اوچن سماجي مقصدن جي ڇنڊ ڇاڻ ۾ تعميل جا 
خاڪا تيار ڪرڻ. 

3. پورهيي جي سلسلي جي الڳ الڳ ڪمن ڪارجن ۾ ڪم 
ڪندڙن جي جوابدارين کي منظہ ڪرڻ. 

ان الا اي راهن سي بڌراق ۽ لا قبابظ قا سرت 
الڳ الڳ ماڻهن جي وچ ۾ تعلق قائہ رکڻ ۾ انتظام سنڀالڻ لاءِ 
صحيح ماڀا ۾ قدم کڻڻ. ٣‏ 

ان سموري مٿكين بحث مان اها ڳاله واضح آهي ت سوويت 
سوشلزمر صنعتي پيداواري سرشتي سبب رياسَت کي مٽائي تہ ٿي سگهيو 

۾ بغير عملدارن جي سماج جي ڪارگذاريءَ کي هلاٿڻ ممڪن ٻ ث هو 
هاڻ ٻيهر ان سوال ظرف اچون ٿا جنهن ۾ بار بار اهو دهرايو ٿو 
وڃي تہ اسٽالن سوشلزم جو غدار هو ۾ هن ڪيترن ٿي انسائن جو 
قتلامم ڪيمو. ليون ٽراٽسڪيءَ جي راءِ ان سلسلي ۾ اثتهاٿي کل جوڳي 
آهي۔ ھو ڇوي ٿو ت هي سماج ۾ سوشلزر هو ۾ ان جي مٿان يڌل 
عملدار سوشاڙيز جا غدار آهن۔ اهو اٿين چوڻ ٿيو تہ پاڪستان أجي 
سماج ۾ قيمتون. حڪومت جي پاليسين جي ڪري نہ ٿيون وڌن, پر 
اهي پاڻهي پاڻهي وڌي رهيون آهن. مطلپ ت اسٿالني در ۾ سوشلزم 
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موجود رهيو پر حڪومت سوشلزمر جي خلاف هئي. اهو ملطق دراصل 
اسٽالڻ سان بفضض معاويہ جو اظهار ڪري ٿو. اسٽالٽي دور سوشلزم 
جي تاريخي ارتقا جو شاندار دؤر آهيِ ان دؤر ۾ اسٽاِلن ۾ ان جي 
ساڻين سوويت سماج کي مڪمل صئثعت صئعت ڪريءَ جي عمل مان 
گذاريو ان دؤر ۾ هاري.اجتماعي فارمن جي تشڪيل جو عمل ٿيو ان 
دؤر ۾ سوويت سماج دٽيا کي وحشي سامراجي فاشي قوت کان آجو 
ڪراايو ۾ اهو تي اهو در هو جنهن ۾ چين ۽ دئيا جي سوشلسٽ 
تحريڪن جي مدد ڪئٿي وٿي. 

ٽراٽسڪاٿي ليکڪن جو اهو راڳ ختم نہ ٿو ٿقي تہ 1935ع اري 
اسٽالن هٽلر سان ٺاهہ ڪي پر ان معاملي جي اصل حقيقت 
هي تہ ڪامريڊ اسٽالن اهو سمجهي ويو هو تہ فاشي هٿلر کي مغربي۔ 
سرمايداريت سوشلسٽ نثظام کي خاتمر ڪرڻ لاءِ تيار ڪيو آهي ۾ 
ان پس منظر ۾ هن هٽلر سان ٺاهہ ڪري ٻي مهاڀاري لڙاتيءَ 
سوويت سماج کي تيار ڪيو. 

ٽراٽسڪاتي عالہ پڻهنجي ڪتابن ۾ ۽ لڳاتار لکت ۾ تسليم 
ڪندا رهيا آهن تہ اوڀر يورپ ۾ سوشلزہ موجود هو. آخر هٿن کان 
ڪو اهو پڇِي ت اهو سوشلزم اوڀر يورپ ۾ ڪٽهن تعمير ڪيو. اها 
هڪ تاريڂي حقيقت آهي ت اوڀر يورپ ۾ اوڀر جرمٽيءَ جو سوشلڙم 
ٻي مهاڀاري لڙاٿيءَ کان پوءِ سوويت فوجي مداخلت جو نتيجو هو ۾ 
ان ۾ اڳواڻيءَ واري حيقيت اسٽالن کي حاصل هئي. جيڪڏهن 
اسٽالن پڻهنچي ملڪ ۾ سوشلڙمر جو غدار هو تہ اهو ڪيئن ممڪڻَ 
آهي ت هو پِين ملڪن ۾ سوشلزمر جي اڏاوت ڪري!؟ 
اسٽالن دنيا جی انقلابن جیى مدد نذ ڪئٿي. دراصل اهي رڳو هڪ ٻن 
مغربي ملڪن ڇا حوالا ڏيئدا رهن ٿا ۾ اهڙن ملڪن جا جتي خود 
اتان جي سوشلسٽ تحريڪ انقلاب پرڀا ڪرڻ کان نااهل هڪي, هن 
کي ٿين دئيا جا هي انقلاب نظر ٿي ن ٿا اچن۔ جن کي مالي, سماجي 
۾ شُياسي مده سوويت يونين ڪندو رهي. اهي ڪيوبا جي 


-“ 


ڪاسترو تي رڳو تنقيد ڪندا رهن ٿا ۾ اهو باذ ‏ ٿا ڪن ته 80 جي 
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ڏهاڪن ۾ آمريڪا کان ان انقلاب کي بڇاڻكڻ م‫ سڀ کان اهم 
ڪردار سوويت يوئين ادا ڪيو. 

دراصل ٽراٽسڪاٿيت سوشلزم جي نالي ۾ سوشلزم دشمٽي 
آهي. اِهي آهي ڪامريڊ 9909-9-۱ 
.9 .ان ڃو واضح مثال اهو 

ٽراٽسڪي ٻين مهاڀاري لڙاٿي شروع ٿيڻ کان اڳ سوويت 

6 جي هٽلر آڏو ناڪاميءَ جون اڳڪٿيون ڪندو رهيو ۾ 
سڄي دئيا جي ڪميونسٽن کي اهو درس ڏيئدو رهيو تہ سوويت 
يوئين جي حمايت ۾ تائيد څتم ڪري.و. مطلب تہ هي مارڪسڙم 
جي نالي ۾ِ ڪميونسٽتن کي اڪيلو ڪري سامراجين اڏو شڪستٿ 
قبول ڪرائڻ جا جن ڪندو رهي:و == ِ 

جيستائين تعلق آهي ان سوال جو ت استالئي دور ۾ِ سڂتي سان 
ڪمر ورتو ويو ۾ ڪيترن ٿي غدارن کي سزاٿون ڏنيون ويون تہ ان 
معاملي تي هڪ ڪميونسٽ ڇو موقف واضح طرح اهو آهي ت مارڻ 
مسئكلو ڪوئنهي., پر ماڻهن کي ماريو ڇو ويو اهو هڪ اهم سوال آهي. 
هيگل گهڻو وقت اڳ ان سوال جو جواب ڏيندي چيو هو تہ جنگ ۾ 
جيڪڏهن هڪ ڌر حق تي آهي ۽ ٻي ڌر جا ماڻهو ماريا وڃن ٿا تہ اهم 
ڳالھ ماڻهن کي مارڻ ن, پر اهو اصول آهي جنهن جي بئياد تي ماڻهوءَ 
جو موت عمل ۾ اچي ٿو مارڪسي نقطي نگاه کان پ پڻ موت جو 
مستلو سماج ۾ موجود مختلف طبقن جي وچ ۾ موجود قوت جي 
لاڳاپي سان متعين ٿئي ٿو. طبقاتي جنگ ۾ بورجوا طبقو لکڻ جي 
تعداد ۾ ققلام ڪندو رهي و آهي. اسِين مارفڪس سيونلزو جي تعمير 
۾ر سخت گيري ۾ قوت جا مخالف تہ آهيون, پر جيڪڏهن مخالف ڌر 
قوت جي استعمال کان باز نہ ٿي اچي ت پوءِ اسين طاقت جي بٽياد تي 
جواپ ڏيڻ ۾ حق بجانب آهيون. .وي سوشلزمر اهلڙين سڂت ترين 
حالتن ۾ اڀريي جنهن ۾ رجيڪڏهن اقتدار تي موجود ڌر طاقت جو 
استعمال ت ڪري ها ت شايد ٿي سوشلڙمر بچي سگهي ها! 

ان سڄي بحث کان جيڪڏهن ڪو اهو مطلب ڪڍي ت 
ليکڪ اسٽالن کي فرشتو تو ثابت ڪرڻ ڇاهي ٿو تہ هو غلط بہائيءَکان 
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ڪم وئند.و ليکڪ جو مقصد رڳو اهو ثابت ڪرڻ آهي ت اسٽالن 
سوشلزم جو غدار ٿ, پر ان جي واڌ ويجهہ ۾ اهم ڪردار ادا ڪندو 
رهي. ان مان اهو مطلب ڪوتهي تہ استالن کان غلطيون سرزد نہ ٿيون 
۾ اسٽالن تي ڪنهن ‏ تنقيدي نقطي نگاهہ سان بحث ثہ ٿو ڪري 
سگهجي. پر اسٽالن جي حڪمت عملين کي سوشلزمر ساڻ غداري 
جي داٿري ۾ آ ٹن ٻٿھ هڪ ٻِيو نقطي نظرآهي۔ 


سوويت صنعتڪاري_ هڪ اثقلابي عمل 
جا پوئلڳ استالن تي اهو الزاہِ عائد ڪن ٿا تہ هن سوويت 
معاشري جي اقتصادي جوڙجڪ جبر وسيلي ڪئي. بيشڪ اسٽالن 
۾ سندس ساٿين سوويت يوئين جي اقتصادي تبديلي طاقت جي 
استعمال ۾ آڌار تي ڪئي, پر ٽراٽسڪي ۾ ٽراٽسڪاٿتي ٻكي 
مارڪسي هچڻ جي دعويي ڪندي ب مارڪس جي پرولتخاري آمريت 
جي اُن تصور کي وساري ويهن ٿا جنهن ۾ ريپاست جو ڪردار 
پورهيت طبقي جي مفاد ۾ِ استحصالي طبقن جي مڑاحمت کي 
ڪچلڻ آهي. مارڪس پنهنجي ڪتاب 'گوٿا پروگرام تي تنقيدي 
نظر“ ۾ پرولتاري آمريت کي سرمايداري نظام جي خاتمي ۾ سوشلزم 
۾ عبور جي حالتن جي تياريءَ لاءِ هڪ لاڙمي ڏاڪو ڪوئي ٿو. 
دراصل ٽراٽسڪيءَ ٤‏ لا ۾ آڪٽوير 7ع جي انقلاب َ کان پوءِ 
طبقاتي جدوجهد جي حقيقت هڪدم ختم ٿيڻ گهربي هڪي ۾ 
سندس اهڙيءَ خام خياليءَ هن کي اسٽالن طرثان جبراً ڪيل 
.ما لو اٽسڪي سوشلزم جي تعمير 
جي دؤر کي بغير طبقاتي جدوجهد جي عملَ طور ڏسڻ چاهيو ٿي., پر 
حقيقت ۾ سوويت سوشلزم 1917ع جي اثقلاب کان وئي گورباچوف 
. اب سء اين ساسي, نظرياتي ۾ طبقاتي لڙاٿين جو 
سلسلو ه: ٤‏ 
.ال جي قيادت ۾ شروع ڪيل سوويت يوٽين جي 
صنعتڪاريءَ جو عمل پنجن سالن جي 'ٿوري عرصي ۾ پور ڪيو . 
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ويو ۽ پئجن سالن جي معمولي عرصي ۾ ڳري صٽعت جي جوڙجڪ 
جي عمل سان ٿي اها ڳالھ پڌري آهي تہ اهو عمل بغير جبر جي ٿي ب 
ن ٿي سگهي.و. آخر اسٽالن ۾ هن جي ساٿين کي ايڏي تڪڙي 
تبديليءَ جي گهرج ڇو پيش آٿي؟ سوويت يوٺين ۾ ان تڪڙي: پر 
ايڌي وڏيءَ تبديليءَ جا بنيادي طرح ‏ ٽي وڏا سيپ ھڪا. 

سڀ کان پهريون سبب اهو هو تہ سوويت يوئين 1918ع ۾ ٿيل 
سامراجي ڇاڙتن ۾ انهن جي ”اڇي فوج“ سان لڙاتيءَ سبب اقتصادي 
طرح ڪمزير ۾ نبل حالت جو شڪار ٿي چڪو هي ۽ زار جي دؤر 
جي صئعت پراڻي ۾ تم ٿيل مشيريءَ سيب سوشلسٽ معاشري 
جي تعمير جي نين گهرجن کي پوري ڪرڻ کان ٺااهل هي 

ٻيو سبپ اهو هو تہ پراڻي موجود صثعت ڪئهن بٻ طرح ڳري 
مشيري ٺاهڻ جي صلاحيت ت ٿي رکي, ۾ ڳري صٿعث جديد معاشي 
ترقيءَ لاءِ هڪ اهم ضرورت آهي, ۾ خاص طرح زرعي نظام جي جديد 
بنيادن تي تشڪيل لاءِ 

اتقين سبپ جي حقيقت ان ۾ سمايل هي ت پراڻي ۽ ٹاڪاره 
صثمت کي بحال ڪيو وڃي ت. جيكن ٿهن٣ڀيندڙ‏ گهرجن کي جلد 
کان جلد پورو ڪيو وڃي. ٰ 

دراصل انهن ٽن بنيادي سببن جي نتيجي ۾ شروع ڪيل 
صئعتڪاري سوويت يوئين کي فوجي سازو'سامان جي سلسلي ۾ پاڻ 
وهيڻو بڻايو ۾ انهن هٿيارن جي صئعت جي ترقيءَ سوويت سوشلزم : 
کي سامراجي سرمايداري ملڪن جي يلغار کان بچايو ۾ خاص طرح 
ٻي مهاڀاري لڙاتيءَ ۾ ناشزم مٿان سوويت يوئين جي فتح صنعتي ٍ 
تظامر جي اڏاوت جو نتيجو هڪي۔ 

4 ثيبروري 1931ع تي اسٽالن سوويت يوئين ۾ ٿيندڙ تڪڙي 
صئعتڪاريءَ جي عمل جي ضرورت هن ريت بيان ڪئي, ”چا 
توهين اسان:ٰ جي سوشلسٽ ماتر ڀوميءَ کي شڪست حورده ۾ 
پنهنجيءَ آزادي کي وڃائيندي ڏسڻڂ چاهيو ٿا ااسين پنجاه کان سڙ 
سالن تاٿين ترقي ياف ملڪن کان پوٿتي آهيون. اسان کي اهو فرق 
ڏهن سالن ۾ پورو ڪرڻو پوندو ۾ جي اسان اٿين ڪي وت ٺيڪ, ن ٿم تم 
هو اسان کي ناس ڪري ڇڎيندا“ 
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سوويت يوئين جي' چؤگرد موجود سرمايداري نظام جي ترقيءَ 
سان سوويت سوشلڙہ جي لاءِ توازن ۾ اچڻ لازميٰ هو ۾ جيڪڏڎهن 
سوشلزم جي نظام هيٺ سوويت عوام سرمايداريءَ جي مقابلي ۾ ٿڌ 
ٿي آيو ت پوءِ نتيجتاً اهڙو سوشلزم پنهنجيءَ بقا جي جنگ ب وڙهي 
ن سگهي ها! دراصل سوويت يوئين جي ضصئعتڪاريءَ جي جبر واري 
تصوير جي پٺيان اها حقيقت لڪائي وڃي ٿي تہ جيقن سوويت 
پورهيت طبقي پوري جوش ۾ .۾ ولولي سان صئمتڪاري جي عمل کي 
ڪامياب بڻايو ۾ جيڪڏهن عوام ۽ رياست جو تعلق سوويت يوئين 
۾ ٿتل هجي ها ت پنجن سالن ۾ ٿيل اها معجزاتي تبديلي ممڪن بہ نڌ 
هچى ها! 

سوشلسٽ صئعتڪاريءَ جي عمل دوران سوويت يوئين ۾ اهڙين 
ٽين صئعتن جي تعمير ڪٿئي وٿي, جيڪي اڳ موجود ن هيون. 
سوويت رياست خاص طرح مشين ٺاهڻ جي اوزارن جي ترقيءَ تي 
وڌيڪ ڌيان ڏنو. ان کان علاوه ان دور ۾ آٽوموبيل, ڪيمياٿي, لوھہ ۾ 
اسٽيل جي نين فيڪٽرين کي متعارف ڪرايو ويو. اهڙيءَ طرح اسٽالن 
جي حقنيقي ائقلابي قيادت ۾ سوويت يوئين کي انجڻ ۽ توانائيءَ جي 
پيداوار جي حوالي سان ۽ ان سان گڏوگڏ ڪوٿلي ۾ ٻين معدئي 
وسيلن جي کوٽ جي پورائپ جي جديد ٽيڪنيڪي ترتيءَ سان 
هثياربند ڪيو ويو 

سوويٿ يوئين ان صئمتڪاريءَ جي عمل دؤران اهي سمورا اوڙار 
جوڙي تيار ڪيا جيڪي زرعي سماج کي جديد صئعتي بئيادن تي تي 
بيهارڻ لاءِ ضروري هڪا. زرعي سماج جي ترقيءَ لاءِ هٽن ٽريڪتر 
جديد زرعي مشيٽري ۾ پيداوار جي واڌ ويجھ لاءِ جديد ٽيڪڻيڪي 
مهارٿ جي اوسر ڪئي. زرعي صئعت جي ترقيءَ جي پٺيان اسٽالن 
۾ پارٽيءَ جو بئيادي مقصد اهو هو تہ سوويت زراعٿ کي سوشلسٽ 
اجتماعي فارمن جي بئياد تي تشڪيل ڏجي ڇ اهڙيءَ طرح عام 
غريپ هاريءَ جي زندگيءَ جي معيار کي پهٽر ڪيو وڃي۔ 

عام ويم اها پروپيگنڊا عام آهي تہ سوويت عوام اسٽالن کي ڏ‫ 
ٿي چاهي. پر حقيقت حشقتث اها آهي ت اڄ تاتين اسٽالن سوويت در جي 
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پورهيتن لاءِ هڪ هيرو آهي اسٽالن جي شڂصيت رڳو انهن لاءِ جبر َ 
۾ دهشت جي علامت هكي ۾ آهي, جڀڪي ردانقلابي, عُدار ۾ 
سرمايدارن, جاگيردارن جا ساٿاري هڪا ۾ آهن. 

سوويت يوٽين ۾ صنعتڪاريءَ جي جبري صورت کي سمجهڻ 
لاءِ ان حقيق= حقيقت کي چڱيء ريت ڏهن ۾ رکڻ گهرجي ت اها سئيتڪاي 
سوويت يوئين ۾ اثعهاتي ڏکين حالخن ۾ ٿي. هڪ پاسي سموري 
سرمايدار سامراجي ملڪن جي اها ڪوشش هئي ت سوشلسٽ سماج 
جلد کان جلد ناڪاميءَ جو شڪار ٿئي, ۽ ٻئي پاسي سوويت يوئين 
جي اندر موجود زار جي دؤر جون رد انقلابي قوتون گروهن جي صورت 
۾ سوويت سوشلزمر جي خلاف ڪيترن ٿي طريقن سان صئعتڪاريءَ 
جي عمل کي روڪڻ لاءِ ڪوششون ڪري رهيون هيون. 27 جون 
7ع تي پولينڊ ۾ ڪمر ڪندڙ سوويت سفير ڪامريڊ وولڪوف 
کي اڇي فوج جي ڪارندن وارسا ۾ قتل ڪري ڇڏيو. انهيءَ وقت 
انگريز جاسوسن ليٽن گراڊ ۾ سڏايل هڪ پارٽي گڏجاڻيءَ ۾ بم 
ڌماڪو ڪيو ۾ جنهن ۾ ٽيه پارٽي ڪامريڊ فوت ٿي ويا. اهڙي طرح 
سامراجي ملڪ برطائي 1927ع جي اوثهاري ۾ سوويت واپار تي پابندي 
ڇڏيا. ه يهو وقت هو جنهن ۾ سوويت واپاري گذرگاهن ٹي سامراجي 
ملڪن طرفان حملا ڪري روڪيو ويو. 

دراصل جبري صئعتڪاريءَ جي ضرورت عوام جي پيداواري 
سگهن جي ترٿيءَ جي ڪري پيش آٿي, ۽ جبر اڻهن جي خلاف 
استعمال ٿيو جيڪي سوويت اقتدار جي 'خاتمي ڇا خواهشمند هڪکا. 

8ع ۾ شروع ڪيل صنعتڪاري سڄي سوويت معاشري جي 
ڪايا پلٽ ڪري ڇڎي. هزارين جاگيرداري سماج ۾ چڪڙيل هارين 
کي جديد صئعتي دؤر ۾ داخل ڪيو ويو ۾ صئعتي پورهيي جي 
سگھ 2ع تاتين ڇهن ملين جي انگ کان وڌي وٿي۔ . اٺهيءَ ساڳكي 
عرصي پ 125 ملين ماڻهن کي ڪيترن ٿي نون شعبڻ ۾ رزؤزگار ميسر 
ٿي, ۾ جن مان 8.5 ملين زار جي دؤر جا هاري هڪا. 

ڪامريڊ اسٽالن صثعتڪاريءَ جي عمل کي مظلومن جي پراڻن 


.ٽڪ 5399-77 ۽ 
حڪمران طبقن جي خلاف هڪ لڙاتيءَ طور پيش ڪي ۾ اُن ۾ 
ڪامريڊ اسنٽالن بلڪل درستٽ هوو. ڇاڪاڻ تہ سوويت ڀوئين جي 
اندر موجود ڪيترين ٿي فيڪٽرين کي ”اڇِي فوج“ ۾ پراڻن حڪمران. 
طبقن جي نماتندن تناه. ڪرڻ جون ڪاوشون ڪيون ۽ ڪيترن 
ٿي هنڌن تي زار جي دؤر جا انجنيئر ڪم ڪرڻ کان جواب ڏٿي 
ڇڏيندا هڪا. ان حقيقٿ جو هڪ اظهار اسان کي هڪ آمريڪي 
ائجنيئر جان اسڪاٽ جي يادگيرين مان ملي ٿي جيڪو سوويت 
يوٽين جي علائقي ميگٽيٽو گورسڪ ۾ ائجئيئر طور ڪم ڪرڻ آيو 
هو. هن جي انهن يادگيرين ۾ هو شيو چيئڪو نالي مزدور جو ذڪر 
ڪري ٿ.و جيڪو پاڻ کي هوشيار ۾ محنتي ثاپٻت ڪري پارٽيءَ ۾ 
شامل ٿي ويو. پر 1935ع ڌاري يوڪرين مان هڪ مزدور پهتو جنهن 
شيوچيئڪو جي اڇي فوج سان تعلق جي نشائدهي ڪئي. جڎهن 
اها خبرعام ٿي تہ شيو ڇچيٽڪو هن کي نوڪري ۾ پيسن جي رشوت 
ڏٿي خاموش ڪراٿي ڇڎڏي.و. پر هڪ ڀيري اچائڪ پارٽيءَ جي اعليٰ 
اختيارين شيوچينڪو ۾ سندس ساٿين کي نوڪريءَ مان خارج 
ڪيو ۾ اهڙيءَ طرح ڪيس هلڻ کان پوءِ هن کي ڏهہ سال سزا ڏني 
وٿي. جان اسسڪاٽ لکي ٿو تہ پهرين آءٌ سوويت پارٽيءَ جي سوويت 
يوئين اندر رد اثقلابي قوتن جي موجودگيءَ جي ڳاله کي رڳو هڪ 
پروپيگنڊا سمجهندو هوس, پرزاڳتي هلي سوويت يوئين ۾ ڪم ڪرڻ 
دؤران مون کي محسوس ٿيو تہ اها بلڪل هڪ حقيقت آهي. ياد رهي 
تہ جان اسڪاٽ پاڻ ڪميونسٽ فڪر ۾ نظريي جو مخالف هو 
هرسماج جي ٻئي سماج ۾ تبديلي ڪوآرام ده عمل ذ ٿيندوآهي 
۾ ان سماجي ڦيري ۾ تشدد جي امڪان کي رد ڪرڻ هڪ خام خيالي 
هجي ٿي. آءٌ پاڻ سووبت يوئين جي ٽٽڻ کان پوءِ ٽن سالن لاءِ روس ۾ 
رهي آيو آهيان ٴَ منهنجي آڏو اسٽالن جي خلاف موجود پروڀيگنيا ڇجو 
ڪوڙ تڏهن ثروار ٿيى جڎهن آءٌ اسٽالن جي دؤر جي فردن سان مليس۔ 
ماسڪو اسٽيٽ يوئيورسٽيءَ ۾ روسي ٻوليءَ جي منهنجي استاد ايئا 
 .‏ سل جج شخصيت تي ڳاله ٻوله ٿي تہ 
هن چڙ ۾ ايندي چيو ت اسٽالن جي خلاف اها سڄي ڪوڙي پروپيگنڊا 
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سوويٽ يوئين صئعتڪاريءَ جي نتيجي ۾ هڪ معجزاتي 
تبديليءَ جي عمل مان گڏريو ۾ جئهن جي نتيجي ۾ سوويت 
سوشلزہم هڪ عالمي طاقت ٿي پيو. 1934-36ع جي دوران مجموعي 
صئعتي پيداوار ۾ 88 سيڪڙو واڌ آٿي. 1927-28ع جي ڀيٽ ۾ 1937ع 
ڌاري مجموعي صعمتي پيداوار 18300 ملين روپلڻ کان وڌي 95500 
ملين تائين پهتي. ٻين لفظن ۾ 1940ع تاڻين سوويت اقتصادياتث 
ڏهوڻ تي واڌ ويجهھ ڪي ۽ تاريڂ ۾ اهڙي تڪڙي تبديليءَ جو مثال 
ملڻ مشڪل آهي۔ ٳ 

سوويٿت صئعتڪاريءَ کي جبر ۾ طاقت جي زور تي ٿيل 
صئعتڪاري چوڻ وارن کي اها حقيقت حقيقت بہ ڀلي ڀت ياد رکڻ گهرجي تہ 
انگلينڊ, فرانس, جرمثي ۾ هاڻوڪي آمريڪا جي سموري ُئعتڪاري 
بيٽڪيتن جي خام مال, فطي ڌريمن ۽ پورهيتن جي بي رحم استحصال 
جو نتيجو آهي, جڏهن ت سوويت مئصوپابند سوشلسٽ سماج ۾ 
ٿيل صئعتڪاريءَ لاءِ رياست طرفان ڪئو ڪيل ثندڊ اُتان جي جي 
پورهيتن ۾ پارٽيءَ جي بي لوث محنتن جو نتيجو هو. مطلب ت 
سامراجي ملڪن جي ترقي انسائن جي قتلام ۾ ڦرلٽ جي ڪهاڻي 
آهي ۾ ۾ جڎهن تہ سوشلزم جي تعمير انسان جي پورهيي ۽ محنت 
سان لڳاءِ جو داستان آهي. 

ڪامريڊ اسٽالن ۾ پارٽي هڪ لڳاتار لڙاٿيءَ جي عمل مان 
گذري سوويت يوئين ٺاهيو ۾ اها لڙاقي سوشلزہ طرفان سرمايداريءَ 
خلاف ڪيل هڪ اهم مورچي جي دفاع جي لڙاتي هئي. 


اجتماعي هاري فارمن جو مسكلو 

زار شاهي روس هڪ پئئي پيل زرعي آبادي تي ٻڌل ملڪ هو 
آباديءَ جو وڏو انگ ٻهراڙيءَ سان تعلق ۾ ه.وھ روس ۾ جاگيردازي تظام 
سان گڏ هارپي جي پدرشاهاڻي پنچاتئي صورت جو وجود ڀڀڻ. هو 
9999 ي هاري شڪل تي راءِ ڏيندي 
لکيو آهي تہ جيڪڏهن روس ۾ سرمايداري اثقلاب جئم ورتو تہ اها 
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پٽچائعي هاري شڪل سرمايداراڻي صورتٿ وٺي سگهي ِ ٿي 
+جيڪڏڎهن روس پر سوشلسٽ انقلاب آيو تہ اها پتچاكث سوشلسٽ 
صورت پڻ اختيار ڪري سگهي ٿي 

روس جي هاري سماج جي سوشلسٽ بئيادن ٿي تعمير هڪ 
انتهاتي پيچيدو عمل هو ۾ اسان کي روس جي سوشلسٽ سماچ جي 
تشڪيل جي سلسلي کي جدلي انداز سان پر کو پوندي ہ 
مارڪسزم جي فڪر ۾ ليتتي ڏاڪي کان اڳ ٻين انٽرنيشندل ۾ 
ميشويڪن جي هاري مستلي ڏاڻهن راءِ اها هئي تہ هاري بتيادي طرح 
ملڪيت جي ڎاتي صورت رکڻ سبٻپ سوشلسٽ سماج جي تٻهيليءَ ۾ 
هڪ وڏي رڪاوٽ ثابت ٿي سگهي ٿو ڇاڪاڻ ڂ تہ هاري پيٽي بورجوا 
طبقي جي حيثيت ۾ پرولتاري طبقي سان مستقل اتحاد قاكمہ نہ ٿو َ 
ڪري سگهي. ليون ٿراٽسڪيءَ جي پڻ هارين ڏانهن اها تي راءِ هڪي۔ 
اهو تي سبپ هو جو ٻين انٽرنيشنل جي مارڪسين ۾ مينشوي ميدشويڪن جي. 
روس ۾ جاگيرداري لاڳاپن جي ڪري راءِ اها جُڙي تہ روس کي اول 
سرمايداري انقلاب جي در مان گڏرڻو پوندو تہ جيعن هارپي جي 
صنعت ڪاري هارين ۾ پڻ طبقاتي فرق ڀيدا ڪري, هن جي راءِ 
موجپ روس جي زرعي آباديءَ ۾ جيستائين ۽ امير شاري ۾ غريب ماري 
پوريءَ طرح اُڀري ت, سگهندا. سندڻ اهڙيَ را هئن کي پورجوا طبقي 
جي تيادتٽ ڏانهن مال ڪيو ۾ ٻين انترنيشتدل جا مارڪسي, ٿوري 
گهڻي فرق سان, سرمايداري نظام جي تشڪيل لاءِ روسي بورجوا طبقي 
جي قيادت کي همٿاٿڻ ۾ اُڀارڻ لاءِ جدوجهد ڪندا رهيا. 

زارشاهي روس ۾ مارڪسي فڪر رکندڙ انقلابين جي هڪ وڏي 
لڙائي ثرودازم يعڻي عوامي تحريڪ وارن جي نقطي نظر سان رهي. 
ڌرودئڪ تحريڪ جو نقطي نظِر اهو هو تہ روس کي مغربي سرمايداري 
رسٽٽو اخٿيار نہ ڪرڻ گهرجي ڇاڪاڻ ت مغربي سرمايداريٿ مئافعي 
خوري ۾ انسان جي سخڂت ترين اسخحصال ج و نظام آهي. ترودنئڪ 
سياسي ماهر سوشلزمہ جي هاري صورت ۾ ويساھہ رکندا هڪا. .مد را 
موجپ زارشاهي جو خاتمو هارين جي رواپٽي پنچاتئي شڪلين جي 


0 ۽ 
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بنياد تي سوشلسٽ سماج جي اڏاوٿت سان ڪري سگهجي ٿو 
مارڪسي تحريڪ سئدن اهڙي رومائوي تشريح جي تتنقيد جي 
نٽتيجي ۾ روس ۾ عامٿي. مارڪسي مفڪرن جو نقعلي نظر هو تہ هاري 
پنچاكتي شڪلين جي بنياد تي سوشلزم جي تعمير ن ٿي ٿي سگهي, 
ترودازم جي بنيادي غلطي اها هڪي ت اهو سرمايداري نظام کي رجعتث 
پسند سماج جي حيثيت ۾ ڏسي پي.و 

مارڪسي تجريڪ ۾ نرودازہ سان نظرياتي لڙاتيءَ جي حوالي 
سان ڪامريڊ لين 1899ع ڌاري هڪ ڪٿاپ ”روس ۾ سرمايداريءَ 
جي اوسر“ جي عنوان هيٺ لکي.و ڪامريڊ ليتن پنهنجي ان ڪتاب ۾ 
تفصيل سان واضح ڪيو ڻہ روس نرودنڪن جي خيالي نظربن کان 
اڳ ٿي سرمايداري دؤر ۾ داخل ٿي چڪو آهي ۾ اهو ت تيزيءَ سان هارين 
۾ر طبقاتي فرق کي جڄثم ڏٿي پي.و ليئتن واضح ڪيو تہ روس ۾ 
سرمايداري نظام جي تشڪيل زارشاهي بادشاهت جي خاتمي طرف 
وک آهي. لينن پنهنجي ان ڪتاب ۾ ان حقيقت تي زور ڏنو تہ 
سرمايداري نظام جي پيداواري عمل ۾ پورهيي جي ورچ جي نٿيجي ۾ 
9 (0011900010165)) جي اقختصاديات روس جي پهراڙيءَ ۾ وڏي 

پيماني تي تبديليون آنديون آهن ۾ ساڳئي وقٿ هارپي ۾ مشيئري جو 
استعمال هارپي جي تظام کي سرمايداري بئيادن ۽ بدلاکي رهيو آهي. 

ڪامريڊ ليئن نہ رڳو نردوٽڪن جو مخالف هو پر ساڳعي وقٿ 
ٻين انٽرنيشنل ۾ ميدشويڪن سان پڻ سخت نظرياتي اختلاف رکندڙ 
هو ڪامريڊ لين ٻين انٽرئيشئل جي مارڪسين سان ان ڳالهہ تي 
معفق هو تہ روس کي سرمايداري انقلاب وسيلي سڀ کان اول. 
جاگيرداري نظام ۾ روس ۾ موجود پراڻين ملڪيئي شڪلين جو خاتمو 
ڪرڻو پوندي پر ڪامريڊ ليئن جو هئن سان اختلاف اهو هو ثہ روس ۾ 
بورجوا طبقو عالمي سرمايداريءَ جو ڳيجهو هجڻ سبب سرمايداري 
انقلاب ڪرڻ کان نااهل آهي. ڪامريڊ ليئن پرولتاري ۾ هاريءَ جي 
اتحاد ۾ انهن جي جدوجهد کي سرمايداري نظام جي اڏاوٿ لا۽ اهم 
حيثيت ڏئي ٿي. ڪامريڊ لين جو خيال هو تہ هاري جاگيرداري ثظام 
سان ٿڪراءَ ۾ هچڻ سبپ ءَ ۾ ساڳڪي وقت زرعي سڌاري جي حمايثيءَ 
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طور لاڙمي طرح پرولتاري طبقي سان اتحاد ۾ ايند ۾ اٿين 
سرمايداريت جي پوري ترقي بورجوا طبقي جي قيادٿ ۾ تہ پر پرولتاري 
۾ هاري طيقن جي قيادت ۾ ممڪن ٿي سگهي ٿي. 

مارڪسزم جي نقطي نگاه کان زرعي سڌارا ۾ زمين جي رياسٽي 
صورت ٻٿكي سرمايداري نظام جون معاشي شڪليون آهڻ. سوشلزم 
جي جبپ جيعدان ۾ واڌاري جو بئياد هارپي جي سماجي شڪل جي 
جوڙجڪ آهي ۾ اها جوڙجڪتڏهِن ٿي ممڪن ٿئي ٿي, جڏهن وڏي 
پيماني تي زراعت کي مشيئي بنيادن تي بيهاريو وچي. 

روس جي سماج جي ارتقا ۾ هڪ بنيادي تبديلي, جنهن ڪامريڊ 
لين کان اپريل 1917ع ۾ پنهنجي راءِ تبديل ڪراتي, سا مزدورن جي 
سووپڻن جو وڏي پيماني تي اُڀار هو ڪامريڊ لينن اُڀريل 7ع ران 
راءِ جو ٿيو تہ روس ۾ ر 1905ع مزدور سوويْٽن جو جئم پورجوا پارلياماني 
نظامہ جي متبادل, سوشلسٽ نظاہ ڏاڻهن عملي قهہ طور واضح ٿيو آهي. 
ڪامريڊ لين اپريل 1917ع ۾ ران ثٿيڄي تي پهٺو تہ پهرين مهاڀاري۔ 
لرائيءَ جي تباهہ ڪارين روس جي ڊورهيت تحريڪ كين موثعو فراهمِ 
ڪيو آهي ت روس سوشلسٽ سماج ج جي ڏاڪي ۾ داخل ٿي سگهي. 

آڪٽوپر 1917ع ۾ سوشلسٽن ٣‏ موقعو مليو تہ هو اقعدار تي 
قابض ٿين ۾ اهڙيءَ طرح تاريځ ۾ پهريون ڀيرو سوشلزہ طرف انسان 
ڏاٿ عملي وکون کنيون. 

بالڅشويڪن جو 1917ع جي انقلاپ وقت هارين لاءِ نعرو اهو هو 
تہ ”سموري زمين هارين کي ڏئي وڃي.“ ٻين لفظن ۾ اهو تعرو دراصل ِ 
زرعي سُڌاري جو نعرو هو ۾ ثہ ڪي هارپي جي سماجيت ج.و ڪامريڊ 
لين اهو سمجهيو پیي ت هاري جنگ ۾ جاگيرداري نظام مان بيزار ٿي 
چڪا آهن ۾ زرعي سُڌاري جو نعرو ٿي اهو واحد ثعرو آهي, جيڪو 
هارين جي سمورين طبقاتي شڪلين کي پرولتاريءَ سان اتحاد ۾ آڻينندي 
ڪامريڊ ليئن اها ڳاله ڀليءَ ڀت ڄاتي ٿي تہ سوشلزہم جو ڪم زرعي 
-سڌارا ڪرڻ تر پر اڄتماعي فارمن جي تشڪيل آهي. پر ڪامريڊ لين 
طبقاتي تقسيہ کان سواءِ ممڪن نڻي سمجهيو 
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ليتن پنهتجي ڪتاب ”کاٻي ڌر جو ڪميونزم_ هڪ ڀاراڻي 
بيماري“ ۾ لکيو آهي تہ شهرن مم سوسشلسٿ انقلاب آڪٽوبر 1917ع ۾ 
آيو پر ٻهراڙبن ۾ اه اثقلاب 1918ع پربرپا ٿيو ليدن پتهڻجيءَ ان راءِ ۾ ٴ 
ان ڪري درست هو جو پالشويڪن زرعي سماج جي تبديليءَ جو عمل 
8ع کان شروع ڪي.و 
آڪٽوپر 1917ع جي انقلاب کان پوءِ سوشلزمرجي تشڪيل جوعمل 
ڪَيترن ٿي تضادن ۾ اُٻٹڑ حڪمت عملين چو اظهار هو هنگريءَ جي 
مارڪسي مفڪر جارج لوڪاچ جي راءِ پرسوشلزمرجي اڏاوت چوسلسلو 
بيڪسان نهم پران ۾ ڪيتراٿي هڪ ٻكي ج جي اُبهڙعمل شامل هئا. 
-.-- کان 709 
نزمر لاڳو ڪيو وي.و جنهن جي لاءِ بعد ۾ ليئن لکيو ت اهو فيصلو 
انتهائي غلط هي ..-- ۽ نين چين تتي ۽ (نارين ( 


پيداوار جي اڻ برابريءَ ٹيڙيءَ ن طبقاڻي تقسيم پيدا ڪئي, جنهن 
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ڪري ڇڎي. اهڙيءَ صورتحال ۾ بالشويڪن مالدار هارين خلاف فوجي 
ڪارروايون پڻ ڪيون. پر ان سان ب مسٿلو حل ئ پکي ٿيي ڇاڪاڻ تہ 
صنعتي تريءَ کان سواءِ زراعت جيًٰ غير طبقاتي بئيادن تي تشڪيل 
ممڪن ن پغي ٿي. 

اهمڙين حالخن کي 'پيش نظر رکي ليتن 1921_22ع ڌاري ثکين 
اتتصادي پاليسي جو اعلان جنهن جي مطابق هارپن کي سرمايداري 
عبوري دؤر مان گذاريو وڃي. ليتن جو خيال هو ت پيداوار جي ذاتي 
صورت, پيداوار ۾ اضافي جو سبپ ببي ۽ اٿين اسين يہني رباست اهو 


.ني پمائي جي هاري سرمايدار کان خريد ڪندي پر هارين ۾ 


ڪولاڪ يعڻي مالدار هاريءَ جي جثم اڳئي هلي وري ٻيهر شهرن 
ڏانهن مهانگي اگه جي گهُر سببِ رسد بند ڪري ڇڏي اهو ملسڪلو 
وڏي پيمائي ڻي اسٽالن جي دؤر ۾ اُڀري سامهون آيى ۽ اٿين سوشلزم 
جي ترقيءَ ٤‏ رڪاوٽون وجهڻ لڳ ٽ 

اسٽالن جي در ۾ بحران اهو هو تہ رياست وٽ ايٽٽري رقم_ ڪوٽتہ 
هڪي جو اها مهانگي اگه تي مارڪيٽ مان اثاج خريد ڪري سگهي ۾ :َ 
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ان جو فائدو ڪولاڪن ۾ امير واپارين حاصل ڪي.و ڇو تہ اهي وڏي 

پهماتي تي مارڪيٽ مان مال خريد ڪُريٰ وئندا هڪا. ساڳڪي وقث ان 

حقيقت کي ٻ ڎهن ۾ رکڻ گهرجي تہ شهرڻن ۾ اسٿالن جي دؤر ۾ ٿيل 

صنعتڪاري وڏي پہ پيماني تي ائاج جي گهُرج کي وڌائي ڇڏيو ه.. 

اسٽالن اهو سمجهيو پئي تہ سوشلزہ کي ٿن طرفن ٣ ٣‏ 
آهي. شهرن ۾ ڏڪار واري حالت پيدا ٿي سگهي ٿٿي, ڪولاڪ ۾ امير 
واڀاري پنهنجي سياسي طاقت وڌائي سگهن ٿا ۾ ان سان گڏوگڈ عالمي 
فوجي مداخلت ڇا امڪان پڻ موچود هڪا. 

اهڙين حالتن ۾ بالشيويڪ پارٿي اجٿماعي هاري فارمن جي 
تشڪيل جو فيصلو ڪي ان فيصلي وٺڻ جو بنياذي سبٻ اهو ٻہ هو 
تہ روس جي سوشلسٽ بنئيادن ٿي صىعئڪاري زرعي اجتماعي فارمن 
جي تشڪيل جا امڪان پيدا ڪَري ڇڏيا هڪا. 

ڪولاڪ روس جي هاري آبادي جو رڳو 5 سيڪڙو هڪا, ۾ انهن 
جي خاتمي ۾ غريب هاريءَ ڪميونسٽ پارٽيءَ جو ساٿ ڏنو اجتماعي 
فارمن جي تشڪيل جو عمل هڪ مسلسل طبقاتي لڙاتيءَ جو اظهاز هو 
۾ اجتماعي فارمن جي تشڪيل هڪ لمحي ۾ نہ پر ڪيترن سلسلن 

پهرين آڪٽوبر 7ع تاتين 00( لت جهاسي هزار) هاري 
خائدان اجندماعي فارمن تحت رهڻ لڳا. پر آڪٽوبر کان جون تائين 
اجتماعي فارمن تحت رهند ڙهاري 4 سيڪڙو کان 75 سيڪڙو ٿي ويا. 

سموري بورجوا دنيا ۾ اسان جا ٿراٽسڪاتي, اهو راڳ ڳاٿين ٿا 
اسٽالن هارين سان تمام گهڻي جبر کان ڪم ورت پر حقيقٿ ۾ 5 
سيڪڙو امير هارين سان طبلقاتي لڙاٿيءَ ۾ هئن کي 95 سيڪڙو غريب 
هارين جو ائقلابين سان ساٿ نظر ٿي ن ٿو اچي. 

اجتماعي فارمن جي تشڪيل هڪ وڏي عواميٰ يبڪ هي 
جنهن ۾ ڪيٽرن ٿي بالشويڪن جون قربائيون شامل آهن. اجتماعي 
فارمن 1932-33ع تائين 15.5 سيڪڙو ائاج پيدا ڪري ورتي اهو اڀاٽرو 
ت هو جو آسانيءَ سان امير هارين جو مقابلو ڪري سگهي وٿي 

آهسخي آهسخي تمام وڏي پڀمائي ٿي هارين اي فارمن ۾ 
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99 اخئتيار ڪرڻ شروع ڪئکي. پارٽيءَ وڏي پيمانيٰ ٿي ڏاڻي 
ملڪيٿي فارمن جي جاءِ تي اجتماعي فارمن جي تشڪيل جو عمل 
طٰكي ڪي.و ڪيترن ٿي هن تي پارٽي وٽ اڃا ٽيڪئيڪُي ماهر ۾ 
گهريل حالٽوڻ ثہ هيون پر تنهن جي باوجود پارٽي هڪ تين سماجي 
سوشلسٽ زراعت کي تشڪيل ڏيڻ ۾ ڪامياب وٿتي. 

دراصل اسٿٽالن ۾ سندس عملدار شاهي ٹي تٿراڻسڪاتين ٫جي‏ 
سوشلڙم سان غداريءَ جي الزام ثراشي ان حوالي ساڻ ٻ بي بنياد آهي 
00 
آهي ۾ جيڪڏهن اسٽالن سوشلزِہ جو غدار هو تہ پوءِ هڪ غير 
سوشلسٽ, سوشلزمرجي اڏاوت ڪيٿن ٿي ڪئي. 

سوويت روس جي پٺئي پيل معاشري هڄڻ سيپ ڪيئٿرن تٿي 
علائقن ۾ مڪمل طرح ساڻ اجٿماعي فارمن جي تشڪيل عمل ۾ تہ 
اچي سگهي, ۾ ڪيئرن ٿي هندن ثي پراڻين هاري پثئچاتئن کي قاتم 
رهڻ ڏنو ويو پر اڻهن سڀئي ڏکياين جي ناوجود اڻسائي تاريڂ ۾ پهريون 
ڀيرو هارپي جي سوشلسنٽ شڪل جو جدم ٿيو ۾ ۾ سوويت يوين جي 
سپر پاور تبديل ٿيڻ ۾ رهاري اجخماعي فارمن جي وڏي انگ ۾ پيداوار 
هڪ اهم سپب هو“ 


حصوبو 


ترچيا 


* 


مصلد اريت ۽ ويشين صديءَ جا 
يس انقلاب 


.ڪيس پاوليڊس 
(فلسفي ۾ پي۔۔ ايڇ ڊي ماسڪواسٽيٽ يونيورسٽي) 


عملدار شاهي يا عملداريٹ جي لقاء ۾راسان جي دلچسپي انسائذات 
جي سماجي آزاديءَ جي آدرش ۾ ان جي منظرنامي جي سلسلي ۾ آهي. 
سفاجي آزاديءَ مان اسان ڄي راد انسان جي انسان هٿان اسخحصال 
جي سڀني شڪيلن ۾ صورتن جو خاتمو آهي, ۾ ساڳئي وقت اهڙي 
سماج جي تعمير آهي جنهن ۾ هر هڪ فرد جي آزاداڻي اوسر سڀڻي 
انسانن ت جي آزداڻيءَاوسر جو بنياد هوندي ۾ ثابت ٿيندي اها ڳالھ اسين 
هئي غير طبقاتي سماج جي آدرش ۾ منظر نامي بابت ڪريون ٿا. 

ان طرح اج يا ات 
جيڪو سوويت يوئين ۾ ٻين سوشلسٽ ملڪن ۾ اهڙي غير طيقاتي 
سماچ جي اڏڻ جي سلسلي پرثمودار ٿيل هو يا 3 
بنياد ان تضاد پر آهي تتہ اهڙن سماچن پر اُسرندڙ تن سماجي رشتن 
عملدار شاهيءَ جي ڪردار کي گهٽاكڻ بدران, وڌي 933 أ 
کي مضبوط ڪيم ۾ نتيجي طور سڀئي سماجي ادارن کي عملدارت راچ 
۾ 'تبديل ڪري ڇڎي.و اِن هوندي ب اُنهن ملڪن ۾ رونما ٿيل سڀئي 
سماجي تٹبديلين جو اصل رڂ انسانن کي وچ ۾ موجوڊ ڌاريائپ يا 
وڀڳاڻپ جي ڂات تمي ڏانهن هو عملدار ٿ شاهيءَ ب ٳْن ٿي سلسلي ۾ ۾ 
9 ڻ چاهيو پر افسوس اُها اُن ۾ ناڪام ٿي ٿي. 

اِها صورتحال سڀ کان اڳ هينيان سوال اُڀاري ٿي: ڇا 
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عملداريٿَ سوشلزم جي ٻ لازمي ڪمڙوري ت نك هڪي! ڀا اُها غير ِ 
طباناتي سماج جي جوڙجڪ جي سلسلي ۾ ب خود پنهنجي تفسياتي 
ڇا, اِهو ضروري ت ٿو ڻي پوي تہ سوشلسٽ تبديلي جي عمل ۾ بحيثيت 
هڪ طبتناتي نظام جي سرماتيداريءَ جي خاتمي سان گڎوگڏڈ ان جي 
عملدار شاهيءَ يا عملداريت جو ب انقلاب مخالف طريقي ڪار طور 
هڪ تي ڌڏڪ سان خاثمو ڪيو وڃي؟ 

گهڻن ٿي محققن اِنهن پهرين سوشلسُٽ ملڪن ۾ موجود سماجي 
جوڙجڪ چان ۾ عملدار شاهيءَ جي ڪردار جي مطالعي جي بئياد تي 
ان سوالِ ۾ ان سان لاڳاپيل ٻپن سوالن جي جواپڻ ڏيڻ جيٰ ڪوشش 
ڪڪي آهي. ٰ 

سڀ کان پهرين مستلي ج جي انهيءَ پهلوءَ ڏانهن جاُنهن ڌيان 
ڇڪايو سو هو لِيون ڌراٽسڪي هڻ جي خيال موجپ "عملدار شاهي 
سماج جو اُهو رت پياڪ ٿه آهي, جيڪو پورهيٿ طہقي جي رياستن 
تي ب هڪ ڄؤر وانگر چهٽيل آهي. ان کي هُڻ سوشلسٽ سماج کاڻ 
َ‪ بلڪل الڳ ٻاهريون ۾ ڌاريون لقاء؛ ڪري سمجهيو ٿي. هُڻَّ سوويت 
عملدار شاهيءَ کي هڪ حاڪم طبقي جي طور قبول ٿي ڪونہ ٿي 
ڪيو ۾ اُن کي رڳو سوشلسٽ سماج ور هڪ رد انقلابي“ قوت جي 
حيقيت ٿي ڏناٿين ت. انهيءَ نقطي نگاهہ کان ٽراٽسڪيءَ سوويت وٽين 
۾ سماجي نظام جو تمين عملدارت پورهيٿ. رياست طور ٿي ڪيوٿي. ۾ 
ان سبپ ٿي هُن سوويت يوئين کي سرماتيداريءَ کان سوشلزم ۾ تبديل 
جو هڪ عارشي دؤر ٿي سمجهي.و لِيون ڌراٽسڪي جي نقطي نظر ۾ . 
عملدار شاهي ۾ سرماتيدار ثہ سماجي 31 جي عضووياتي ]0٤89916[‏ _ 
ترڪيپ هڪ پاسي ۽ سوويت [سوشلسٽ] سماجي لقاءَ ۾ِ عملداريت 
جي تضادي عتصر جي موجودگي ممڪن ٿي نٿي رهي. سوشلزم کي َ 
تضادن کان بالاثر سماج سمجهندي ٽراٽس ڪي ِن حقيقت حقينت ڃو مطالعو 
ن ڪري سگهيو تہ سوويت يوتين ۾ عملداريت خود ه يونزم جي 
َ‫ پهرٿين ڏاڪي جي تضادن مان موجود يا لازمي اُڀريل هڪ تشاد هي 
”ثراٽنڪيءَ ٫ڄچي‏ 'خيال. 0 عضلدار:شاهيئن,. :پامقصد اراڍي عملن . 
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ڏريعي جمهوري سوشلسٽ پوره يت ائقلاب ۾ ممڪن ٿي سگهي و ٿي. 
ٻين مجققن, ڌار ڌار رڂن سان مطالعو ڪندي اِها ڪوشش 
ڪي تت عملداريت کي سوويت يوڻين ۾ موجود پراڻن سماجي رشٿن 
جي لاڙمي صفت طور پيش ڪجم. اِنهن مان ڪجھه۔ محققن [اربدس, 
ٿوئي ڪلف] ٳِن خيال کي اڳتي وڌايو تہ سوويت عملدار شاهي 
< اڄٿماعي سرمايداري طبقو هي ۾ اِن طرح سوويت يوٽين جو سماجي 
ڍاڻچو رياستي. سرمايداريءَ جي ٿئي شڪل ۾ موجود رهيو ٿي. 
اِنهيءَ مٿئين خيال جي بنيادي غلطي, سوچ جي تجربيت 
[10501:101910] جي طريق ڪار جو ٿي نحيجو هئي. اِنهيءَ طريقہ ڪار 
موجچپ, سوويت سماجي ڍاڻچي جو تعين ۾ سڃاڻپ اولھ جي ملڪن 
سان ڀيٽ ۾ ساڳياڻپ [(2969108] ڏياري ڪئي ٿي ويعي. ۾ خاص طرح 
اِنهيءَ حقيقت ساڻ ٻہ ڻہ اولھ جي ملڪن ۾ ڪنهن حد تاٿين رياسٽي 
سرماٿيداراڻي سڀڙپ موچود هڪي ۾ اڄ بہ آهي. اِنهيءَ ساڳياكڀ جي 
اصول کي لاڳو ڪرڻڂ 9 نتيجي طور سوويت يوئين ۽ سرمائيداراڻن 
ملڪن جي وچ ۾ موجود بنيادي فرق ڌوپجي ۾ مِٽجي ويو ٿي. سوويت 
پوٽين ريب پيداواري ذريمن جي سماجي ملڪيٿ ۾ ساڳكي وڌٿ منصويا 
بند اقتصاديات 000957 1107164] جي حاڪيمت هئي, ۾ ۾ جڎهن رخ 
اولهھ جي سرمائيداراڻن ملڪن ۾ ذاتي ملڪيت جو راج, اضافي قدر 
[۱75106 5070!0] جي پيداوار ۾ پيداوار ڪندڙن ۾ لڳاتار چٽاڀيٽيءَ 
[000611008)] چو لقاءَ موجود هو ۾ آهي. بهرحال اِنهيءَ خيال جي 
ليکڪن جو طريقہ ڪار اِهو ثابت ڪرڻ جي اهل ن هو ۾ نہ ٿي سگهيو 
آهي تہ سوويت يوٽين ۾ رياسٽي سرماتيداري موجود هئي. اِن حقيقت 
جي واضع نشاندهي ان مان ٿئي ٿي ان خيال جي هڪ محقق, ٿوني 
ڪلف, سچاقيءَ سان تسليم ڪيو آهي 7 تہ سوويت َ 
عملدارن جي ملڪيت فردي رشن جي حم حيثيت ۾ موجود هکي ۾ جڏ 
تہ سرمايو [1هااح«ه0] هميشہ سماجي رشٽن جح ۽ خيڅيت ۾ جيٹي ٿي . 
ني يي يي ِن ۾ آهي تہ عملدار ِ 
هي ۾ جڪمران طبقو هڪ کي جقينت ٿي ٻون ٿا. ان هيڪڙائيءَ يا ِ 
ْ‬ 0 اِهڙڻ ۔ 
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خيالن جواظهار برڻهام ڪيسٽوريكڊس, ليفارٽ, ٫(جلاس‏ واسليتسڪي, 
وٽفور گِل ۽ ٻيا بہ ڪندا رهيا آهن. اِنهن جي خيالڻ موجب سوويت 
سماج هڪ نکين قسم جو عملدار شاهوڻو استحصالي نظام آهي. 

هي محقق تجربيتٿ [55ه19001] جي فڪري ۾ ساڳياڻپ 
[103ه4] جي اظهاري طريقہ ڪار مان نڪري نہ سگهيا آهن اِهو اهڙو 
طريق ڪار آهي, جيڪو هر حالت ۾ صحيح نٿيڄن ڏاڻهن وئي ثٿؤ . 
وڃي. تقريباً سڀئي اِنهن محققن سوويت يونين ۾ موجوڊ عملدار شاهيءَ 
جو مطالعو ٻين سماجي اقتصادي ڍانچن سان ساڳيائپ ۾ ڀيٽا پا تطبيق 
جي اصولن تي ڪيو آهي. مشلا ڪيسٽوريئڊس سوويت عملدار 
شاهيءَ جي سرماتيداراڻي ڪردار جي نئفي ڪندي, ساڳڪي وقت 
سوويت نظام کي "اجتماعي سرمائيداري“ ڪوئي ٿو واسلينسڪي 
سوويت ڍانچي کي سرمائيداريءَ خلاف ”جاگيردارڻو رد عمل“ ٬چكي‏ ٿو 
ٻين لفظن ۾ سوويت سماج کي ”جاگيردارتو سوشلزم“ سڎي ٿو وٽفوز 
گل سوويت سماج کي وري ”ايشياتي پيداوار جي طريقي“ جي هڪ 
نکين شڪل ترار ڏٿي ٿو 

اسان جو نقطي نظر انهن مٿين سوچن کان بنيادي فرق ڪري ٿو 
اسيئَن ڪوشش ڪنداسين تہ سوويت يوئين ۾ ٻين سوشلسٽ ملڪن 
۾ موجود عملدار شاهيءَ جي ڪردار جي باري ۾ پنهنجو نقطي نگاهہ 
پڙهندڙن آڏو پيش ڪري سگهون. عملداريت ڀا عملدار شاهيءَ جي 
لقاءَ جي مطالعي جي سلسليٰ ۾ ۾ انهيءَ لا جي مخصوصيت جي 
تشريح جي سلسلي ۾ لاڙمي آهي تہ سهڪاري / رهبرانہ رشن ۾ 
حاڪمائا ملڪيٽي رشئن ۾ چٽو فرق ڪجڄي. پهريان رشتا رهبري 
ڪندڙن ۾ رهبري جن جي ٽکي ٿي تن جي هحڪبكي تي عملي آڌرن جو 
يا, ٻين لفظن ۾ رهمرن ۾ پوٿوارن يا, هڪ ٿي لفظ ۾ ”سهڪاري“ جي 
باهمي رش شُٽن جو اظلهار ڪن ٿا. پورهئي جي تباظر ۾ بالادست/ 
زيردسٿ, حاڪمانہ / محڪومائہ رهير/ پوتلڳب پڻ پراپريءَ وارا 
سهڪاري رشتا جڙن ٿا۔ اٿين حاڪماڻو ۾ محڪوماڻو رهپريءَ وارو يا 
سهڪاري پورهيو ڪل سماجي پورهعي جا مظهر ضروري آهن, حصا 
آهن. .۾ محبت, مشنت سِماچي پيداآوار جي طريقي لاءِ لازمي طرحم 
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بقاتي رشتا جئہ وٺن ٿا, ماڻهن جي وچ ۾ سماجي پيداوار جي ڦل يا 
نتيجن جي ورڇ تي ۾ ساڳئي وقت پيداوار ۾ پيداواري قوتن جي جزن 
تي بئياد رکن ٿا. 
اِهو بپ ضروري آه يً تہ انسانن جي وچ ۾ غير برابريءَ ٿي بيدل 
ڦرلٽ جي رش شتن ۾ رهبري/ سهڪاري رش شٽن ۾ ڇِٽو فرق ڪجي. انسان 
جو انسان هٿان استحصال طبقاتي رشٿن جو اظهار ڪري 7 ٿو ۾ ان 
استحصفال جو پڻ بنياد ”اضافي قدر“ 81061 51110118] تن ٿئي ٿو 
غيز سوشلسٽ سماچن ۾ انسان جي انسان مٿان حڪومت ڀا 
َ‫ پالاهسٽي عملدار شاهيءَ جو ڳر آهي ۾ اِهو فرق پورهڪي جي ٿار ڌار 
دائرن ي حاڪماڻي ۾ محڪوماڻي, بالادست ۾ زيردست پورهقي جي 
وچ ۾ موجود تضادن مان جتہ وٺي ٿ.و اين انسان جي انسان مٿان 
سماج ۾ پيداواري صلاحيت ۾ سگه جي هلاتڻ لاءِ پڻ لازمي سمجهيو 
ويو آهي. اِهو فرق اوستاڻين رهندو جٍستاٿين انسان پيداواري ذريعن 
سان ملڪيٿي نوع جي سئكين سڎڌي لاڳاپي ۾ ڳنڍيل رهي ٿو 
اول تہ عملدار شاهيءَ کي سوشلسٽ ملڪن ۾ بطور طبقي, 
حاڪمر طبقي, پيداواري ڎريعن جي ۽ اضافي پيداوار جي مالڪ جي 
حيثيت ۾ ڪڏهن ب قبول نہ ڪيو ويو ۾ نہ قبول ٿي سگهي و ٿي. سوويت 
سماج ۾ "عملدار شاهي“ جيڪا ب هئي ۾ جيكن ب هئي گهڻين يا 
اضافي رعاييتن ۾ فائدن جي مالڪ اِن ڪري ن هئي ت هوءَ ڪا پيداواري 
سگھ يا سگهن جي مالڪ هئي يا ٿي وٿي هئي, پر اڻهن پوره يٿن ٿي 
مشتمل هئي. جن پنهنجي ڏهئي پورهئي ذريعي سماج کي هلايو ٿي ۾ 
اِهو لقاءُ لازمي, معروضي ۾ موروثڻي سماجي قتائوئن جي نٿيڄي ۾ ڄثم 
ورتل هو ۾ هلندو ٿي رهي.و 
سؤويه پوني نڇ ٻين سڇن سوشلزمر جي ملڪن ۾ عملداريٿ 
[حاڪمان.پالادسنٽا سس جون پاڙون سوشلستٽ اي ڍائچي 
پر ان جي ڳَز هڻطڻ جي حيقيٿ ۾ ڳولڻ ت گهرجڻ. پراِن جي ابخڙ 
سوشلسٽ سماچ جي ما بيدارا جي بدلجچندڙ تضادن ڏريعي تي ان 
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لقاءَ جي گهٽجڻ ۾ وڌڻ کي سمجهائي سگهجي ٿو اسين ان خيال جا 
آهيون ت تہ سوويت سماج مر عملدار شاهيءَ جي لقاء کي اتعصادي رشخن 
کان ڌار يا اوپرو تہ ڪري ڏسجي, پر اِن جي اًبٹڙ پورهيي جي 
حاڪماڻي نوعيت واري تضاد کي اقتخعصادي صورت ۾ جدلي طرح 
تبديل ٿيندي ڏ ڏسجي ۾ ۾ ڏيکارچي, اُن جي جاگيرداري ب يا سرمائتيداري 
دؤرن جي اتتصادي۔ سماچي [6001601010 -5060106] ڊانچن تحت حاصل 
ٿيل صفبتن ۾ ادا ٿيل ڪردار کي سوشلسٽ سماج جي كنڌي ۾ آڻي 
سوشلزم جي ڪنهنڻ لازمي يا بثيادي تقاضا جو تٿيجو نك سمجهڻ کپي. 
عملداريت جون پاڙون سوويت يوئين ۾ ٻين سوشلسٽ ملڪن ۾ 
موجوڊ حاڪماڻي پورهيي ۾ آهن. عملدار شاهيءَ جو انهن ملڪن ۾ 
ٿوريءَ يا گهڻيءَ حد تاٿين جاري رهيل رياستي داٿري/داٿرن ۾ سماجي 
ڪارجن لاءِ حاڪناڻو ڪردار ان حقيقت جو اظهار آهي ت پيداوار 
جي سماچيتٹ وڏي پپمائي ڻٿي رڳو رسمي ڪردار [21187801657) 1'010081] 
رکيو پتي. اهڙي پيداوار جي سماجيت معاشري ۾ مشيئي پيداوار جي 
مادي بنياد تي جنم وٺي ٿي. ۾ ۾ جنهن ۾ هٿ جي پورهيي جو گهڻو حصو 
موجود رهي ٿو مشيئي پيداوار خود ڪاريت جي ڀيٽ ۾ پيداوار جي 
سماڄي طريق ڪار جي پهرين اڻ پڪي سملح آهي. وي اي وازيولن 
ان حقيقت جو اظهار هيقن ڪري ٿو ”مشيڻي پيداوار جي سعطلح تي 
پي پيداوار جو سماجي ڪردار رڳو ٽيڪڻيڪي ضرورت ٿي پوي ٿو پر 
الڳ الڳ مشيئپڻ يا ڌار ڌار مشيتي سرشتا سڄِي ملڪ جي سطح تي 
(يا سڄِي انسانڌاث جي سطح تي) ساڳيائڀ ۾ برابري واري مشيئي 
سرشئي کي چئم نٿا ڏين.“ ٍ 
مشيئي پيداوار جي ڏاڪي 'تي, خودڪاريت جي ڀيٽ ۾ انسان 
جو سماجي پورهيي ۾ حصوگهايءَ حد تائين, چسمائي صورت ۾ يا, 
ٻين لفظن ۾ مُشڪاتين يا بازن جي پورهيي جي صورت ۾ وجود رکي 
ٿو جيسخائين سوشلزہ ۾ پوره يٿن جو گهڻو حصو جسماني پورهيڻن 
تي ٻڌل هونئدو تپستاتين پورهقي جو عمل ”انسان+ مشين“ جي 
ڪيترن تٿي وکريل سرشتاتي اڪاٿين ٻڌل رهند.و ان جو مطلب اِهو 
ٿيو ت ڪُل سماجي پيداوار ڪيترن ٿي اڻ ڳنڍيل ۾ الڳ الڳ پيداوارن 


آڙاديءَ ڄو فڪو ___255 

جو ڳانڍاپو آهي, جن ۾ هڪ فرد جي يا گروهن جي جسماني محدت 
سماجي پيداوار جي سطح تي پيداواري ايڪي جي حيقيت ۾ پنهنجو 
اظهار ڪري ٿي. اهڙين حالٿن ۾ جڎهن پورهيو پنهنجي سڌي سادي 
صورت ۾ دولت جي پيداوار جو ڪارڻ هجي, تڎهن لاڙمي طرح متاسٿا 
چو قدر [1116 5 18086 1ت«:1] اسٽعمالي قدر [5106 -05ا] جو ماپو يٍ پوي 
-..-----99 ت ڪنهن صورت ۾ قاتوئي يا ير 
ٿا ئي طرح سان ”جئس+ پيسي 00 0169 
00 
سوشلزي ۾ ”جئس+ پيسي“ جي رشتن جي موجودگيءَ جو مطلب 
آهي, ڪنهن حد تائين, پورهيٽن جي وچ ۾ ويڳاڻپ ۾ فردي ۽ سماجي 
مفادن جي فرق جي موجودگي. پر جڎهن سماج ۾ ڳري صثعت 0٣‏ 116] 
180011501 جي بالاكيت وجود ۾ اچي ٿي, تڏهن سماجي پيداوار جي ڌار 
ڌار حصن ۾ معروضي گڏيل ڳانڍاپا جنم وٺن ٿا ۾ اِن ٿي بنياد تي گڏيل 
راضپي ۾ منصربابنديءَ جي لاءِ معروضي لازميت وجود وئي ٿي ۾ 
اهڙيءَ طرح سوشلسٽ(پهريان ڪميونسٽ] پيداواري رشتا آُسرڻ ٿا. 

پيداوار ذريعن طون رياسنخٽي ملڪيت جي حيثيت ۾ سوشلسٽ 
(پهرين ڪميونسٽ) پيداواري رشٽن جي وجود ۾ اچڻ ۽ جو مطلپاِهو ہ 
آهي تہ مرڪڙي انتظامہ جي حمايت ۾ ائهن کي سداٿين اين ٿي رهڅو 
هو ابتدا طور رياسخي ضابطي کان سواءِ سڀني پيداواري سگهن کي 
سوشلسٽ رٽ شن جي قالب کي آٹڻڻ ۾ هلائكڻ آسان ت ڇا پرممڪن ب نہ 
هو سڀ پيداواري سگهون ۾ سڀ کان پهرين پاڻ پورهيو ڪندڙ انسان 
ٻہ اٿين اُٿندي تکي سوشلسٽ ٿي پون., اٿين ٿي نہ ٿي سگهيو سماج ۾ 
انسان لازمي طرح, ٿيندي ٿيندي گڏڎيل اوسر ڪن ٿا. سوويٿث سماجي 
ڊانچي ۾ خاص طرح اچ يه 
جي پورهي تن جي ڇوٽڪاري جي راه کي هموار ڪرڻ لاءِ انهن اسريل 
سماچي حقيقختن کي بہ نظر ۾ رکڻو پوندي جيڪي سماجي زندگيءَ جي 
ڌار ڌار داٿرن ۾ بدلجي چڪيون هيون يا بدلجي رهيون هيون (تعليم 
صحت ۾رچ وڏي ڳالهھ تہ عام سماجي محرومين جي داٿرن ۾). انهن 
٬يقيئيٰ‏ سماجي حقن جو ڦرجڻ, سوشلسٽ سماجن جي زوال جي نتيجي 
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ي سڄيءَدنيا جي پورهيدن لاءِ ڀياٽڪ حقيقت طوراُڀريل آهي.' 
جيستاٿئين تعلق آهي سوشلسٽ ان 
وهنوار هلاٿڻ جو تہ انهن حالخن ۾ جڎهن پورهيت سماجي پيداور ۾ 
جسماني سگھ جي حيثيت ۾ حصو وئي رهيا هجن تڎهڻ پْورهيت 
اِنهيءَ حالت ۾تہ آهن ت هو ڌار ڌار پيداواري سرشتن جا باهمي ڳانڍاپا 
۾ سرشتا سمجهي سگهن. ۽ ان ٿي ڪري بدليل حالئن ۾ سڌيءَ صورت 
۾پيداواري ۽ اقتصادي سلسلي جا پاڻ مالڪ ب ن نٿا ٿي سگهن۔ 

ان وچ ۾ رهثما۔ ڏهتي پورهيو پامقصد پورهقي جي عمل جي 
تعين ۾ الڳ الڳ عملي خاڪن جي ڇنڊڇاڻ لاءِ ۾ اُنهن خاڪن کي 
حقيقت جي روپ ڏيڻ ۽ عمل جي ضابطلي لاءِ لازمي ٿي پوي ٿي. رهثما.. 
پورهيو پاڻ رهينيون صفئون رکي ٿو: 

[1] ائسائن جي ضرورتن جي ڇاڻ, ۾ انهن جي پوراتيءَ لاءِ ذريمن 
جي ڇنڊڇاڻ ۾ پورهيي جي مقصدن جي حاصلات جي اِن سان 
مطابقت جي ڳولا ۾ ڪاوش. 

[2] ڌار ڌار اوچن سماچجي من جي ڇنڊڇاڻ ۾ تعميل جا 
خاڪا تيار ڪرڻ۔. 

[3] 9 هن 
ڪندڙن جي جوابدارين کي متظہ ڪرڻ. 

[4] الڳ الڳ سماجي رٿاتن جي پوراقي لاءِ ضابطو قائمر ڪرڻ, 
الڳ الڳ ماڻهن جي وچ ۾ تعلق قاتہ رکڻ ۾ انتظام سنڀالڻ لاءِ صحيح 
ماڀا ۾ قدہم كخڻ. 

رهئما._ ڏهئي پورهيو سماجي محدت جي وچ ۾ خاص جاءِ والاري 
ٿو ۾ جيڪو سڄي سماج جي محدت کي عضووياتي ڪُل 6)ع#)0] 
[۱71016 م تبديل ڪري ڇڎي ٿو ”مقصدن جو خاڪو ٿاهڻ منظم 
ڪرڻ وهئوار هلاٿڂ محىت محنت جي ڪُليت سان واسطو رکن ٿا ۾ ڌار ڌار 
.ڪل رد هي جي داکري ۾ راچي وڃي ٿي.“ 

سماچي پيداوار جي سلسلي لاءِ جسماني سگه طور حصو وٺندڙ 
تج لاڙمي طرح انفرادي محثت سان, ”انسان واڌو مشين“ جي 

شُخن سان ڀا هٿ جي ڌار ڌار اوزارن سان واسجلو يعني جسمائي 


آزاديءَ ڇو فڪر____257 

پورهيتن ۾ ذريعن کي سڄي ملڪ جي سطح تي منظم ڪري ٿي. 

اهڙيءَ طرح سوشلسٽ سماج ۾ پورهيٿ ڪم جي لحاظ سان, ٻن 
حصن يا بابن ۾ ورهاتجي وڃن ٿا. هڪڙا اُهي جيڪي ”ڏڎھتي رهثماتي 
پورهيو“ ڪن ٿا ۾ ٻيا آهي جيڪي ”جسماني پورهتي“ جي عمل جي 
نتيجي طور پاڻ ئي پوٿواري ڪندڙڻي پون ٿا. ِنهن ٻن گروهن جو رشتو 
رهئماتن ۾ پوٿواري ڪندڙن جي رشٿي جو اظهار ٿكي ٿو ۾ اهو ٿي 4 
عملداريت جو بنيادي روح آهي. ِن حقيقت عليقتٿ تي اه بہ نظر ۾ رکڄي ته 
سوئنلسٽ ملڪن ۾ عطدارن ۾ پورهين جو رڈ شو ظالہ ۾ مظلوم جو 

شو ناهي ۾ يا ٻين لفظن مر استحصال ڪندڙن ۽ اسخحصال ٿيندڙن جو 

شٿو تاهي. اِهو رش شئو پورهيتن جي ٻن گروهن جي هڪٻئي تي عملي 
ا ثر اندازيءَ جو اظهار ڪري ٿو يا ٻين لفظن ‏ اِهو ”رهئثما_ ڎهني 
پورهقي“ ٴٌ ”پوتواري ڪندڙ جسمائي پورهعي“ جي وچ ۾ موجود 
سهڪاري رشخي جو اظهار ڪري ٿو عملداريت نتيجي طور ”تي فطري 
لتاء آهي جئي معروضي ضرورت ٿي پوي ت اتتصادي زندگي جو شعوري 
سماجي انتظام قاگر ڪجي, وڏي پيماني تي پيداوار جو وهتوار هلاكجي: 
۾ جنتي آهي حالتون ميسر نت هجن جو پورهيت پاڻ ٿي. ڪنهن رهغمائي 
بئان ٿي سوئپيل سماجي ڪارجن کي سراڻجام ڏٿي سگهن.“ 

سوويت يونين ۽ ٻين سوشلسٽ ملڪن ۽ عملداريت بطور رهثما 
۽ 117 ”9 51350 
رياست سان پورهيتن جي اڪثريت جي ويڳاڻپ ڀپ ۾ ساڳئي وقت 
بجسجائين پورهيٽن جي ڪُل سماجي ڪارجن کان ًوأاكپ ڇو ت اِن 
ڏهئي ڪيثيت سان گڏ تي عملداريت جا سڀكي مس رد [رد ٿيل] مظهر 
مثال طور ٻد ڪرداريث, ڪم ڪڍاٿويا رسمي طور طريقي بالادستي ۾ 
ڏيكاشُ خود نوازب بت ڀا ڏاتي مفادڀڱي وڏماڻهپ اُڀري سامهون آيا ٌ. 
پهرين سوشلسٽ ملڪن ۽ رياستي ڍانچي جي مضبوطيءَ ۾ 
رري: جن ن=يجي پ فملداريت هجڪ وڌي ططادت تي پٿي ۾ خود | 3 
سڂخت روي پيداواري ذريعن جي رياسٽتي ملڪيت ۾ اچڻ ۾ سڄي 
سماچي ۽ اقتصادي ڊانچي مٿان قاتہ سخٿ رياسعي ضابطي جو نئيجڄو 
هڪي. ابتداقي مرحلن ۾ سوشلسٽ ”سرماي۔ہ اندوڙي“ (401110181109) 


آزاديءَ چو ڦڪر ____258 


جي مقصدن جي حل لاءِ اهڙي رياسخاكڻ جي عمل جي لازميت هوندي, 
بہ خاص طرح اِهو نظر ۾ رکڻ گهرجي ت پيداوار جي سماجيٿ رڳو 
رسمي معہخيٰ ۾ هڪي. 

پر پورهيٽن جِي سماج جي مشٽرڪ ڀا ڪُل وهئوار هلائڻ سان 
چراڻهپ جي سمجهاڻي عملدارن جي ڌاتي مفادن, نيٽن ۾ عملن جي 
حوالي سان تہ ٿي ڏيكي سگهجي اِها پَراڻهپ پهرينءَ صف ۾ پورهيت 
عوام جي ڪُل سماجي وهنوار هلائڻ جي سلسلي ۾ صلاحيت جي 
کوٽ جو كٿ يڄو هڪي. ۾ ساڳئي وقت اُن سان سندن لاتعلقي ِن حقيقت حقيقت 
جو نٿيجو هئي تہ سوشلسٽ سماج جا ڪَُلي ڪارج پورهيتن ِ جي 
اڪثريت لاءِ رڳو رسمي طرح ڪُلي ها ۾ تہ ڪي حقيقي طرح. 

جڎڏهن پورهيٽ سماجي پيداوار جي عمل ۾ جسمائي سگھ جي 
حيثيت ۾ حصو وٺن ٿا, تڏهن اڪثريت لاءِ پورهيو (جسمائي, اڪثر 
سڂخث ۾ صحت لاءِ ثنقصانڪار) سئدن اندر مان اُڀريبل ضرورت نہ ٿو 
ٿئي. اهڙو پورهيو جيڪو انسان جي لاڙمي اندروئي ضرورت ن هچي, 
سو گهڻيءَحد تاتين ”پورهيو سماج لاءِ“ جي حيثيت اخٿيار نٽڻو ڪري. 

۾ رڳو انسان جي انفرادي ضرورتن جي پورائي لاءِ لازمي ٿي پوي ٿو اڻ 

کي ڪري ڪُل سماچي مثاد پورهيخن جي اڪشريت جح جي انفرادي 
مفادن سان هميشہ ڀڪسائيءَ جي صورت اخخيار نٿا ڪن. نن 
مفاد پوره يئن جي گهاتي لاءِ ۽ رڳو ٻاهريان ۾ ويڳاڻا يا ”پراوا“ مفاد ٿي 
پون ٿا. مارڪس جي ڪلاسيڪي تشري تشريح موچپ عملداريت ”انسان 
پنهنجي اندر ۾ ۾ انسان پنهنجي پاڻ لاءِ“ جي وچ ۾ فرق تي بئياد رکي ٿو 

ان جو اِهو هرگز مطلب ثہ آهي ت اسين ان حقيقٿ جا انڪاري 
آهيون ث سوشلسٽ ملڪن ۾ هزارين رهثماقي ڪندڙ پورهيت عظيم 
تر ڪهيا. ٳِن هوندي ب جو سندن پورهيو ڪيترين ٿي حالتن ۾ِ سڂخت 
ڪشالي وارو ۾ نقصائڪار ب هو ۽ اهو پوره يئن جو باشعور ڇ عملي 
حصو سوشلسٿٽ سماج جو دثاع ڪندڙ حصي پر ساڳقي وت اڪِر 
پوره ٽن ۾ گهٽ هو انفرادي ۾ سماجي مفادن جي وچ ۾ موجود فرق جي 
ڻيجي يي پورهيٹن جي اريت جو ڪردار ضرٽلسٽ ماج جيغ 
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مقصدن ۾ ڪلي سماجي ڪارجن جي سلسلي ۾ رڳو رسمي طور 
هاڪار وارو هو پورهيخن جي رسمي هاڪار ۾ سماجي مفادن جي باري 
مر لاتعلقي علمداريت جي حڪمرائي روبي جا بئثياد بڻجي ٿي 
پيا.اشنڪري اهي جيڪي ٿراآسڪي, سان گڎڏ اُن خيال ڇا اهن تہ 
سوويت يوئين ۾ سوويت رياست تي عملداريت جي حاڪميت هي ۾ 
پوره ين کي رياسٽي معاملن کان پري رکيو ويو سي پورهيخن جي 
اڪشريت جي ڪلي سماجي مثادن کان لاتعلقي, رسمي هاڪارچ انهن 
جي ڪلي سماجي وهنوار هلاكڻ جي معروضي نااهليت جي حقيقتن 
کي وساري ٿا ويهن. رهئما ڏهئي پورهقي جي پوٿواري ڪندڙ جبماڻي 
پورهڪي تي افضليت رڳو تڎهن ٿي حتمر ڪري سگهجي ٿي, جڏهن 
سڀئي پورهيئن کي رهثما۔ ڏهئي پورهقي جي سطح تي کي اچجي, ۾ 
اِهو رڳو تڎهن ٿيندو جڎهن جسمائي پورهقي جي ڪردار ۾ سماجي 
پورهكي جي روح جي تبديلي ايندي 

تين عام طور مڇيو ٿو تہ سوشلزہ ۾ جيستائين جسمائي ۽ ڏهئي 
پورهكي جي وچ ۾ فرق موجود رهي ٿو سڀئي پوره يئن جي ساڳڪي وقت 
جسماني ۾ ڏڎهئي پورهڪي ۾ حصمداري ناگزير آهي: هِن خيال ۾ ٻن 
الڳ الڳ پورهين جي وچ ۾ موجود معياري فرق کي نظر ۾ نہ ٿو رکيو 
وڃي. اِهو سادو خيال ب عام رهيو آهي ٬ت‏ رهثما_ ڎهئي پورهپو ڪندڙن َ‫ 
تٿي لازم هڄڻ کپي ت هو جسماني پورهيو ڪن. باڪوٽن هر هڪ قسہ 
جي اڻتدار ۾ هر قسم جي طاقٽ جي خلاف اححتچاج ڪندي, سادگيءَ 
تي ٻڌل اِهو خيال پيش ڪيو تہ پرولخاري انقلاب جي فتح کان پوءِ, 
تدس هر هڪ جي پهچ ۾ هوندي ۾ جسمائي پورهيو هر هڪ لاءِ لازم 
ٿي پوند.و اٿين تہ بلڪل صحيح آهي ت جسمائي پورهي ۾ 
حصيداري ڪنهن خاص حد تاتين, هر هڪ انسان تي لازمربہ آهي, پر 
پاڪونن جي سادگي ِن ۾ آهي تہ سوشلسٽ سماج جو انتظام رياسٿ, 
طاقت ۽ عملداريءَ جي عمل دخل کان سواءِ ممڪڻ آهي. بپاڪوئن جي 
فڪري غلطي اِن ۾ آهي ت هُن عملداراڻي۔. ڏهئي پورهقي جي 
افضضليت ۾ رياست جي نظام کي نتم ڪرڻ جو رستو اهو ٿي سمجهيو 
ت سڄي انساني پورهئي کي جسماني پورهكي جي سطح تي آندو وچي. 
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اول تد سوشلسٽ ملڪن ۾ عملداريءَ جي لقاءَ جو مطالمو اُن کي 
هڪ خيالي۔۔ آدرشي سوشلزہ جي بگڙيل شڪل جي صورت پر ن, پر ٰ 
سوشلسٽ سماجن جي لاڙمبي تضادن کي سمجهڻ ذريعي ٿي ممڪن 
آهي. انهن پهرين سوشلسٽ ملڪن ۾ موجود تضاة ابتداقي ڪميوٽزمريا 
ڪميونزم جي پهرٿين ڏاڪي جو اظهار هڪا, ۾ ساڳئي وقت انهن ملڪن 
پررسمي ۽ سچي سماجيت جي وچ ۾ موجود تضاد کي ب نظر ۾ رکجي. 
0-9 جي سوشلزہ جي لازمي تصادَ مان اُڀريل لقاءَ جي 
حيثيت ۾ سمجهان نٿيجي ڏانهن وئي وڃي ٿي تاِن تضاد جو حل ارادي 
”0000909 
ڪميوئزہ جي ارقا جي سلسلي ۾ ۽ ساڳڪي وقٿث رسمي سماجيت کان 
سڇي سماجيت ۾ تبديل واريڏاڪي جي عمل ۾ حل ٿيندو 
ان ٿي ڪري اهي سڀ خيال جيڪي ابتداقي مرحلن م 
عملداراڻي عمل بشڀر سوشلڙمر جي ڳالهه ڪن ٿا ۾ هڪ تي ڌڪ سان 
عملداريت جي فوري خاتمي جي ڳالھ ڪن ٿا, سي سڀكي يوٽوپيائي 
لينن عملداريت جي خاتمي جي سلسلي ۾ خبردار ڪندي چيو 
هو ت ”عملداريت جي خلاف جُهڈ سالن جي ڏهاڪن ۾ طٿي ٿيندو“ ڪ‫ 
آهي جيڪي عملداريت جي فوري خاتمي جي گهُر ڪن ٿا, تن کي هن 
ثڃم حڪپم [01018068] جي نالي سان ٿ ٿي سڎي.و لين جي سمچجهہ 
موڃپ هاري سماج ۾ عملداريت جي خاتمي جي فوري گهُر ڪڏهن ب 
ني ڪري سگهجي. ليئن جي مطابق اسين 9 
کي آهستي آهستي سماجي پورهئي جي روح جيُ تبديليءَ وسيلي 
گهتاقي ۽ سگهون ٿا. يي 
کڻي اچجي اهڙي طرح اُنهيءَ سطح تي پورهيت * بورچي“ يي 
شخصيت ۾ تبديل ٿي وڃي ٿي ۾ اجتماعي پيداوار جي سلسلي ۾ 
سندس جسمائي پورهيو پيداوار جو ويڳاڻي هيڪل اوزار تو رهي. 
ڇاڪاڻ تاِن سلسلي رهن جو جسمائي پورهيو رهئما ۾ ۾ تدعظيمي عمل 
جي حيثيت ۾ تبديل ٿي وڃي ٿ.و ۾ اٿين اُهو پيداوار ڪندڙ اثفرادي 
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حيثيت وڃاٿي سماجي حيثيت وٺي بيهي ٿو 

”999090 
ٿي پوئدا, تب ٿردل جو مغلب آټي تا پوننديتن جر پبتماني پررهيتڻ جي : 
حيشيت پر خاتم اهڙن پورهيئن جو خاثتمو جيڪي هيڪل هيڪل, 
سماج کان ڪٿيل, اٻاڻڪي انفرادي پورهقي وسيلي پيداواري عمل 
ڪندا ٿي رهيا. ۾ اهڙيءَ 5 تي طرح اهڑن ”ڪماتتن“ باصلاحيت انسانن 
جي تعمير ممڪن آهي, جيڪي ڪُل سماجي لاڳاپا, ڪُل سماجي 
ڪارج ۾ ۾ مقصد سمجهي سگهن ۾ ۾ اُهن کي حقينت جو روپ ڏٿي 
سگهن. اهڙو سماج اهڙن ماڻهن جي تعمير ڪندو ڄڻ جا فردي مفاد 
سماجي مفادن سان ٺاهہ ۾ تبديل ٿي وينئدا, ۾ اها رڳو رسمي سماجيڀت 
ن هوندي پر پنهنجي اصل ۾ سچي سماجيٿ جي شڪل وئي بيهندي 

۾ سچ پچ تہ تڏهن ٿي عملداريت بہ هٿجي ويندي ۾ ۾ مِٽجچي ويندي 

عملداريت جو مِٽڄڻ رڳو تڎهن ٿي ممڪن آهي, جڏهن هر هڪ فرد 
جا خاص مفاد سچا پچا گڏيل مفاد ٿي پوندا. 

ڪُل سماجي لاڳاپن ۾ ر تن جن ته دزائبل اي لم 
جي گهُر ڪري ٿي. ۾ اهڙيءَسمجه جو يار رڳو آهي فرد کڻي سگهڻ ٿ. 
جيهڪي حقيقت سان ساڻنسي رشئي ذريمي ڳناڍجي سگهجڻ جيِ 
صلاحيث رکندا هچن. سڀ انسان رڳو تڎهن تي پاڻ وهيڻا ۽ پاڻ رهتما 
ٿي سگهن ٿا, جڏهن جسماني ۾ ڏهئي پورهئي جي وچ ۾ تضاد ختم 
ٿغي ۾ تاانساڻي تورميز بيداراري غملن ‏ نقصدڻ سان ٿنسي علم 
وسيلي ڳنڍجي وڃي. ساتدسي پورهيى ڪُل سماجي پورهتي جي 
حيثيت ۾ سچ پچ ت ڪُل سماجي عمل جي هڪجهڙاٿپ آهي. 

آهي سڀ تصور جيڪي سوويت يونيين ۾ ٻين سڇي سوشلزم جي 
ملڪن جي سوشلسبٽ ڪردار کي جنئلداراڻي بگاڙ جي خيال کان رد 
ڪن ٿا, سي خالص, تضادن کان بالاتر ۾ ڪامل سوشلزہ جو خياليٰ 
خاڪو پنهنجي پيش نظر رکن ٿا. ِن ٿي نتيڄي پ ارادِي يا غير اراڍڍي 
طرح, طبقاتي سماج کان غير طباقاتي سماج ڏانهن تبديل جي سلسلي 
۾ موچود تاد جي مطالعي ۾ سمجه جو عمل رڪجي وڃي ٿو 

ڪميونسٽ نقطي نگاه کان هِن مطالعي جي لازميتاِن احساس 
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۾ شعور جي نتيجي ۾ اُڀري سامهون اچيٰ ٿي تہ سرمائيداري نظام جي 
تضادن جو ڌرڻي پسند حل ۽ سڇيءَ انساندات جي ترقي پسند اوسر 

رڳو هڪ ٿي نظام يعتي ڪميوٽسٽ سماج ۾ ممڪن آهي, ۾ رڳو !ِن 
هڪ ٿي علمي رڂ جي نقطي نگاهہ کان يعئي غير طبقاتي سماج ڏانهن . 
نقطي نگاهہ کان سڀتي سڄچڻ سوشلسٽ مُلڪن جي سماجڻ جي 
سمجه ممڪن آهي. 

اڄوڪيءَدنيا ۾ اهي رجحان جيڪي سماج جي محض ميڪانيڪي 
ح ۾ ٽڪئيڪي سماجيت ڏانهن وٺي وڃن ٿا, سي ڌرتيءَ جي گولي ٹي 
واچوڙاتينءَ حد تاين موجود آهن. اهي رجحان | خوة ٻہ سرمائيداراڻي 
ڏاين ,مبلصتيځ جي نظابر سان ٻٹ تا نڪراءَ ۽ ۾ آهن, ۾ ۾ اِن ٿي ٽڪراءَ 
جي نتيجي ۾ انسانذاٿ چوڻ پيداواريون سگهون يعئي فطرت ۾ خود 
پاڻ انسان بي سود ۾ بيڪار قربائيءَ جي ور چڙهي رهيا آهن. : 

ان تي ڪري اسين ان حيال جا ....-- 
جي ”ناڪاميءَ“ جي باوجچود سڄي انسائڌذاتث کي ۾ پهرينءَ صف 
پورهيت طبقي کي پورهيي جي سماجي ڪردار جي سلسلي ۾ نڌن ۾ 
يا يڪ يي ين 
0-0 تفسير ۾ 

سچ پچ ان حقيقت کي قبول ڪرڻ گهرجي ت سماجي انقلابن 
جي نئين حڪمت عملي ٺاهڻ جي سلسلي ۾ رڳو عملداريت جو 
مطالعو ڪافي ناهي. جيڪڏهن سوشلزہ اڻ ڂ پڪو ڪميونزمر آهي ۾ 
ڪميويز پنهنجي اصل ى انساني تاريخ جي شروعات ۾ خاتمو آهي. 
يا ٻين لفظن ۾ ڪُل انسائي تاريڂځ جو اجهل ۽ اکٽ سلسلو آهي, ثڻ پوءِ 
سوشلسٽ سماجن ۾ موجود تضادن جو مطالعو رڳو سرمائيداري َ 
جي ڏيک ۾ ڏک ۾ بيئل ”چڱاين“ وسيلي ممڪن ٺاهي, پر ان جي 
0 
سماج جي تعمير ممڪن ٿي سگهي ٿي. 


ڪيوبا جو انقلاب 
نظريا ني مطااڪي لاءِ ڪجھہ نوٽ 


چي گويرا 


هي هڪ اهڙو نرالوانقلاب آهي, جنهن جي لاءِ ڪجھ ماڻهن جي 
راءِ آهي ت هي انقلاپ انقلابي علہ جي بئيادي اصول جي ثفي ڪري 
ٿو لينن ان اصول کي هن ريت پيان ڪري ٿو. ”انقلابي نظريي کائسواءِ 
انا قبسمن سز تي سجهي “ حقيقت پر اٿين ن چوڻ وڌيڪ مئاسپ 
ٿيندو تہ انقلابي نظريي جيڪو سماجي سچ جو اظهار آهي اهڙي 
ڪنهن بہ ٻيان کان آؤاد آهي. ٻين لفظن ۾ نظريي تي مهارت کائسواءِ ‏ 
انقلاب ڪامياب ٿي سگهي ٿي پران لاءِ اهو لازمي آهي ت حقيقت جي 
درسٹ ت تشريح ڪكي وڃي ۽ ۾ موجود انقلابي سگهن يا قوتن کي پڻ جاٿڑ 
۾ درست طريقي سان ڪم پر آندو وڃي. هر ائقلاب سداتين ڌار ڌار 
رجحانن جا عنصر پنهنجي اندر ۾ سموتي ٿو ۾ ۾ جيڪي عمل ۾ انقلاب 

جي اولين مقصدن ۾ هڪ ٿي پون ٿا. اِهو چٽيءَ طرح واشع آهي 7 
جيڪڏهن قيادت انقلابي عمل کان اڳ جوڳي نظرياڻي ڄاڻ رکي ٿي 
اُها حالخن سا ن اتفاق ۾ آيل نظريي وسيلي ڪوشش ش ۾ چڪ 068 1781) 
(:50:ع جي ڦيري کان آزاداٿي سگهي ٿي. 

اسان جي انقلاب جي بنيادي ڪردارڻن وٽ ڪابہ هم آهنگ 
نظرياتي ڪسوٽي موجود ن, هٿي, اهو د ٿو چڪي سگهچي ت اُهي 
اڄوڪي دئيا ۾ موجود موضَوعن کان,ٴيڀہني تاريڂ جي تصورن سماج, 
اتعصاديات ۾ انتلاب کان اڻ ڄاڻ هڪا. حقيقٿ جي گهري ڄاڻ عوام 
3 آزاديءَ جي مقصد سان وابسٹتگي ۾ عملي_ انقلابي 
تجربي. ان قيادت کي موقعو فراهم ڪيو ت اُها جامع نظرياتي نقط نظر 
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جوڙي سگهي. اي مٿيان عيال يا ويچار اُنهي دلچسپ لت جي 5 تشريح 
چُ مهاڳ آهن جنهن سڄي دنيا ۾ بغاوتن جي سلسلي کي پرپا ڪيو ۾ 
اُنهيءَ انقلاب لاطيئي آمريڪا جي ملڪ ڪيوبا ۾ جئم ورت هيءَ 
هڪ اهڙي سماجي ڪايا پلٽ هڪي, جيڪا هاڻوڪي عالبي تاريخ ۾ 
ڪافي حد تائين مطالعاتي اهميت جي حامل آهي. ڪيئنُ ۾ ڪهڙي 
طرح چئد فردن تي مشخمل هڪ گروهہ پاڻ کان مهارت ۾ هٿيارن ۾ 
وڌيڪ سگهاري قوت جي اڳيان نہ رڳو پنهنجو وجود قاٿہ رکيو پر جلد 
تي دشمن کان لڙاتيءَ جي ميدان ۾ وڌيڪ سگهارو ٿي پيو ۽ دشمن کي 
پوٿٹي ڌڪيندي ٽون لڙاتيءَ جي محاڎن ۾ داخل ٿي وي.و آخري نتيجي 
طور هڻ گروه ميدان جنگ ۾ دشمڻ مٿان فعح حاصل کيل جڎهن تہ 
هن گروهہ جو عملو تمداد ۾ ڪافي گهٽ هو 7 

]ها حتيقث وا ضع آهي ت اسين؛ جيڪي نظريي جي ضلرورٿ جي 
ايخري ڳڅتي نٿا رکون, !ِن انقلاب جي سچ جي ت تشريح هرگزائين ڪرڻ 
ٿا چاهيون تہ ڄڻ اسين تي هن انئقلاب جا آتا آهيون. اسين رڳو اُهي 
بنياد ٻڌڻ گهرون ٿا, جن جي وسيلي ان انقلاب جي سچ جي سمجهاڻي 
ممڪن ٿي سگهي.:اصولي طرح ڪيويا ج جي ائقلاب کي ٻِن قطعي ڌار 
ڏاڪن ۾ ورهائڻ لاڙم آهي. پهريون ڏاڪو جئوري اوڻيه سڪو اوٹهٺ 
تائين جي هٿياربند جدوجهد تي ٻڌل آهي, ۽ ٻيو ڏاڪو انقلاب کان پوءِ 
سياسي اقتصادي ۾ سُماجي تبديلين جو اظهار ڪري ٿو جيتوڻيڪ 
هي ٻ مرحلا يا ڏاڪا اڃا بہ وڌيڪ حصن ۾ ورهائجي سگهجن ٿا, 2 
اسين اِن انقلاب کي تاريخي منظر ناأمي جي حيثيت ۾ بيان ڪرڻ نٿا 
چاهيون. ان جي أًب .هه 
جي عوام سان تعلق ۾ اُسريل ائقلابي سوچ جي وسيلي ڪرڻ ڇا 
ٿا. | 0000990 
اصطلاح ”مارڪسزم“ سان پنهنچي عام رويي جي تعارف سان ڪرڻي 
پوندي جڎهن اِهو پڇيو وڃي ٿو تہ اسين مارڪسي آهيون پا ن اُن 
وقت اسان جي راءِاُهائي آهي, جيڪا ڪنهن طبعيات دان يا حياثيات 
جي ماهر جي ٿي سگهي ٿي۔ ٻين لفظن )ر جڏهن اُڻهن کان اهو پڇيو 
وڄي ت ت اوهين نيوٿني (101(181ب60]ع) آهيق يا پااسچري (19880]6111111811) . 
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هڪڙا 9 
حصو ٿي ٻپ پيا آهن ۾ جن جي باري ۾ بحث, سچ پچ ت اڄ, بي ممٽيٰ 
آهي. لازبي طرح هڪ فرد کي اٿين ٿي ”مارڪسي“ هجڻ گهرجي, 
جيئن طبعيات پر ڪو نيوٽي يا حياتيات ۾ ڪو پاسچري آهي. اِن 
حقيقٹ کي ڎهن ۾ رکي تہ جيڪڏهن نوان لقاء ٽون ويچارن جي گهر 
ڪن ٿا ٿ هي توا ن خيال پراڻن ويچارن جي جڙوي سچاتيءَ کي پاڻ ۾ 
چذڏپ ڪن ٿا, پر اُنهن جو خاتمو ٿا آڻين اهڙو ٿي هڪ مقال 
آكدسٽاكن ۾ پلاٽڪ جي ”ڻڌ ڏندرخي ٿا“ بپ ”ڪوانگر“ جن نظرين جو ون 
جي ڪلاسيڪي طہ طبعيات ساڻ تعلق آهي. اِهي نظريا هن انگريز 
ساتدسدان جي نظرين جو انڪار نٿا ڪن ۾ نہ آهن. ئيوٽن جا ٿوراتتا 
آهيون جنهن جي ڪري طبعيات مڪانَ (ه8080) ّ باري ۾ 
ڪيٿرائي نوان ويچار قائہ ڪري سگهي آهي. سماچي ۽ سڀاسي علمہم 
جي اوسر هڪ 00 
جو هڪ لڳاتارعمل جاري ۾ ساري آهي. بئي نوع انسان جي شروعات 
۾ چيئي عرب ۾ هندو رياضي وجود رکيو پئي, پر اڄ رياضي انهن حد 
بندين کان آزاد آهي. جيكن فطري ساٿئس جي تاريخ ۾ هڪ يونانئي 
فيثا غورث, هڪ اطالوي گيليلڀي هڪ انگريز نيوٽن, هڪ روسي 
لوباچيو سڪي. هڪ جرمن آتنسٽاتن وغيره وجود رکن ٿا, يقن ٿي 
سماجي ۾ سياسي عملن جي داٿري ۾ عالمن, ڊيموڪريٽس کان 
مارڪس تاٿين, پنهتجين اصلوڪين تحقيقتن, تجربن ۾ نظرين جي 
بئياد تي واڌارا ۾ سڌارا پكي ڪيا آهن. 
مارڪس جي قابليتاِن ۾ آهي تہ هن سماجي فڪر جي تارية ۾ 
معياري تجديلي آندي۔ .هو تاريڂ جي تفسير ڪري ٿو اُن جو تحرڪ 
سمجهائي ٿو ۾ مستقبل جي باري ۾ اڳڪٿي پڻ ڪري ٿو پر اِنهن 
سڀئي علمي واڌارن سان گڎ هو هڪ اهڙي انقلابي خيال جو اظهار 
ڪري ٿي جنهن موجب دنيا جي رڳو تفسير نن ڪجي, اُن کي تبديل 
ڪرڻ پڻ لاڙمي آهي. انسان رڳو ماحول جو غلامہ ۽ اوزار نہ آهي, پرهو 
پاڻ پنهنجو ۾ پنهنجي تقدير جو سرجظهار آهي. ان وقت ماريڪس 
پنهنجي پاڻ کي هڪ اهڙي صورتحال ۾ اڙاٿي ٿو جنهن ۾ هي اُڻهن 
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سڀڇٽي جي الزامن جو مرڪز ٿي پوي ٿي جيڪي ڊيمورڪريٽس سان “ 
ٿيل اُن رسم کي دهراكڻ ڂ جا حامي آهن, جنهن ۾ افلاطون ۾ اٿيئز جي 
غلامداراڻي نظام جي مفڪرن هن جي ڪتابن کي ساڙايو هو 
ِن اثقلابي مارڪس سان شروعات ڪندي هڪ سڀاسي گروهہ 
نوس خيالن جي بنياد تي پنهنجي پاڻ کي منظم ڪري ٿو مارڪس ۾ 
اينگلز جهڙين ديوقد شخصيتن جي بنياد تي هيءُ گروهہ اوسر ۾ ارتقا 
جا ڪيتراتي نوان مرحلا ليئن, اسٽالن, مائوزيتنگہ سوويت ۾ چيئي 
رياستن جي صورت ۾ طئي ڪري ٿو ۽ِاِن جا اڃا پيا انيڪ مثال ملن 
ٿا. ڪيوين انتلاب مارڪس سان ثپياهہ ان وقت ڪري ٿ جڎڏهن 
مارڪس پاڻ سائنس/ علم کي ترڪ ڪري انقلابي بخدوق کي ڪلهو 
ڏي ٿو. ۾ اهو ائقلاب مارڪسي جي فڪر ۾ ترميم ۽ دهراءُ ٿو ڪري, 
پر ان مارڪس ساڻ ساٿ ڏٿي ٿو جيڪو پنهنجي پاڻ کي تاريخ جي 
مطالعي ڃ‫ ۾ اڳگڪٿين کان آزاد ڪري ٿوي يعئتي انقلابي مارڪس, 
.يج را ڏياري ٿ.و اسين عملي انقلابي, پنهنجي 
جدوجهد ۾ رڳو عالمر مارڪس جي آشڪار ڪيل قانونن جي پورائپ 
ڪريون ٿا. اسين رڳو عالم مارڪس جي اڳڪٿين سان ثباه. ڪريون : 
ٿا ۾ جيقن جيئن اسين بغاوت ۾ پراڻي راڄ خلاف جدوجهد جو سفر 
طٿي ڪريون ٿا, ټيكن تيتن اسين هن نظام جي خاتمي لاءِ عوام جي 
حمايت حاصل ڪريون ٿا ۽ عوام جي اِهائي خوشي اسان جي جدجهد 
جو بنياد آهي. مارڪسزہ چا اصول ڪيوين انقلاب ۾ پڻ موجود آهن ۾ 
اِتهيءَ حقيقت کان آزاد تہ ان انقلاب جا اڳواڻ ڂ ڪهڙا خيال رکن ٿا ۾ 
اهي اڳواڻ ته ياتي حوالي سان تاريخ جي قاڻو نڇا ڪيتري جك 
ٿين ماهر آهن. 
ان 
جي جوڙجڪ ڪئٿي ٿي ۾ ڪيوبا جي سماجي حقيقت جي الڳ الڳ 
رڂخن کي سمجهايو ٿي. انهن لمحن انقلاب جي هٿياربند اڳواڻن جي 
سوچ جو تعين ڪي و ٿي, جن کي ڌار حالتن ۾ سياسي رهتماقي جي 
حبيثيت اختيار ڪرڻي هكي. گاراناما جي زمين تي پير ركڻ کان اڳ 
گوريلن تي هڪ اههڙي ڎهثيٿ حاوي هئي, جيڪا گهڻي حد تائين 
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موضوعي هڪي. اسان کي ٿڪڙي عوامي اُڀار ۾ انڌو ويساه هو ۾ اِهو 
اعٿٻار هو ٬ثہ‏ پسخا حڪومت هڪ هلڪي جهڙپ ۾ خودرو عوامي 
احتجاجن جي حمايت سان پنهنجي پڄاڻيءَ تي پهچي ويندي ۾ اهڙي 
يع اتر رڪ اجو زوال ٿيندو پر ميدانِ جنگ ۾ داخل ٿيڻ سان کي 
شڪست ٿئي ٿي ۽ سڀئي سگهن ۾ قوتن جي مڪمل تباهي ٻيهر 
تنظيم ڪاريءَ جي نکين جوڙجڪ جي گهر ڪري ٿي. اُهي ٿورا بچي 
ويل انقلابي, جدوجهد جي جذبي سان ڀرپور اِن نٿيجي تي پهتا ت 
پيٽ ۾ موجود خود رو ت تحريڪن تي آڌارڻ هڪ غلط فهمي هئي. 

عون حقوقت کي ب سمجهيا تہ هيءَ جنگ هڪ ڊگهي عرصي تائين 
ار رچ سا داي 9 آهي 

ب واقعا لڙاٿين جي تعداد جي نقطي نگاه کان نہ پر ثفسپاتي طرح 
اٿتهائي اهميت جوڳا نمودار ٿيا. پهريون واقعو اِهو ٿيو تہ شهري عوام جن 
تي مرڪڙي گوريلا گروهہ مشتمل هي ڳوٺاڻن لاءِ جيڪا نفرٿ محسوس 
ڪئي ٿي. سا ختہ ٿي وئي. اِن جي اًٻٹق ڳوٺاڻن جو گوريلا گروه تي 
اعتبار ت هو ۾ اهي حڪومت جي وحشي رويي کان خوفزده هئا. ويڙهہ جي 
ِنٴڏاڪي تي اهڙين ٻن حقيقتن پنهنجواظهار ڪي جيڪي انهن ڌار ڌار 
تيٰ اِها حقيقت چٽيءَ طرح واضع ٿي ت فوج طرفان هر نوع جا عتاب ۾ 
وحشي رويا گوريلا لڙاتي ٤‏ کي ختمر ڪرڻ لا باصجالين آهڻن. ج جيترڻيڪ 
اها ساڳئِ فوج اِنهن ڳوٺاڻن جي گهرن ڪٿنبن ڪئذبڻ ۾ تصلڻ کي ٿباھ. ڪري 
سگهي پئي. ڳوٽاڻن لءِ گورپلا جکن جي دقاع جي آڙهڪ درست حل هو ۾ 
ثابت ٿيو ۾ ساڳڪي ٿي نوع سان گوريلن کي پ پڻ پنهنجي ويڙهہ ۾ ڳوئاڻن 
جي شموليت جي لازميٿ جواحساس ٿيو َ‫ 

سنا حڪومت جي باغي فوج تي وڏي حملي جي نتيجي ۾ جنگ 
هڪ نکين صورت اخخيار ڪئي, ۾ موجوڊ قوتن جي باهمي تعلق جو رخ 
انتنلاب طرف مُڙي ويو ڌڏيڍ مهيئي اندرٻ ننڍا جٿا, جن مان هڪ اسي ۾ 
ٻيو سو چاليهن فردن تي مشتمل هو هزارين سپاهين تي ٻڌل گهيري مان 
نڪري ڪيما گوي کي اُڪاري لاس ولاس پهچي ويا, ۾ اهڙي طرح هن 

ٻِيٽ کي ٻن ڌار حصن ۾ ورهائڻ جي ڪم جي شروعات ٿي. 
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اها عجيب, سمجه ۾ د ايندڙ ۾ اچرج ۾ وجهندڙ حقيقت لڳي ٿي 
----0 0 
لات ڀءَ جي بنيادي هٿيارن کان سواءِ هڪ جديد سکيا ورتل ۾ ۾ چڱي 
طرح هٿياربند فوج سان لڙي سگهيا.ُ 

هر ويڙهاڪ گردم جي ڪا اهم خاصيت اُن گروهہ جي 
ڪاميابيءَ جي بنياد ٿئي ٿي. هڪ گوريلي ويڙهاڪ کي جيٿرا گهٽ 
سُک, اوترو ٿي هو فطرت جا عذابَ سهڻ لاثق ۾ پنهنجي ذات ۾ پاڻ-۔ 
وهيڻو ٿكي ٿو هن جو اخلاق اوچو ۾ هن کي پنهنجي حفاظت جو 
9 کي 
پنهنجي زندگيءَ کي داءِ تي لڳائڻ جو سبق سکيل آهي. ۾ هن کي 
پنهنجي زندگي تي اعٿبار اڇلايل سِڪي جيكن ت ٿکي ٿي؛ ٿلهي ليکي 
'اهڙي نوع جي لڙائيءَ ۾ هڪ گوريلي ويڙهاڪ لاءِ ها ڳالھ گهٽ 
اهميت رکي ٿي ت لڙاتي ٤‏ دوران هو ڀا ڻ بچي ب ٿويا ن. 

ڪيوبا جي مغالَ ۾ دشمن سپاهي, جنهن کي اسين هاڻ سمجهڻ 
گهرون ٿا, آمرپتستا جو ننڍيءَ سطح جو ساٿاري آهي. هي اُهو شخص 
آهي, جنهن کي منائعي خورن جي ڊگهيءَ تقطارَ ۾ آخري بچيل ٽڪر 
نصيب ٿين ٿا, ۾ اِها قطار وال اسٽريٽ کان شروع ٿي هن تي ختمہ ٿي 
وڃي ٿي. هي پنهنجين مراعتن جو دفاع ڪرڻ ٿي مجبور آهي. پر هي 
اُڻهن مراعتن جو دفاع ان حد تاين ڪري تي جيسحاة ٿيٰ اُهي هن لاءِ ض 
اهميت جوڳيون آهن. هن جو پگهاڙ ۽ پينشن تڪليفن ۾ خطرن جي 
رج اڇ آهن. پر اهي ڪڏهن ب هن جي زندگيءَ جو متبادل 

ٿي سگهن. جيڪڏهن اِنهن مراعتن جو دفاع هن لاءِ مهانگو ٿيٰ پوي 
0 تان دسخبردار ٿيڻ ۾ يعئي گوريلا جنگ جي 
خطرن کان ڇوٽڪاري ۾ آهي. انهن ٻن تصورن ۾ اخلاقي روين مان اُهو 
فرق واضع ٿي اُڀري ٿي جنهن 1 ڊسمبر 1958ع جي پحران کي چئم 
ڏنو ٳِتي ٿي بغاوت جي پڄاڻي ٿکي ٿي. پر اُهي فرة جيڪي اورينٽي, 
ڪيما گوي ۾ لاس ولاس شهر جي پهاڙن ۾ ميداتن ۾ سڪ جنجهه ۾ . 
لڙاتيءَ جي نتيجي ۾ هوانا پهتا, نظرياتي طرح ساڳيا فرد نہ رهيا. هي 
اُهي ٿي هڪا, جن لاس ڪولورا ڊاس جي سمنڊ ڪئارن تي پير ڌريا هكا 
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۾ جيڪي جدوجهد جي پهرين مرحلن ۾ شريڪ هئا. هثن جي ڳوٺاڻن 
-.-000 وٿي. هنن جي 
ڙيءَ جي زندگيءَ جي باري ۾ مڪمل اڻ ڄاڻاتي اسان جي هارين 
.9-0 هنن جو سماجي انگن اکرن ۾ نظريي 
سان ڪڇو تعلق ”عمل“ جي سيمينٽ سان پڪو پِخ ٽو ٿي پيو هو 
زرعي الا جي اعلان سان جهن جن شر رجات سيرا ما څا 
علائقي ۾ ٿڪي ٿي. هي انقلابي سامراج سان ٽڪرآَ ۾ پراچن ٿا. آِهي 
يا ”اصلاح“ تي اُهو بنياد آهي, جنهن تي نکين ڪيوبا 
جي پيڙهہ رکي سگهجي ٿي. اهي ڄاڻين ٿا تہ زرعي اصلاح بي زمين 
هارين کي ڌرتيءَ جو ڌڻي بڻائيندي ۾ اِها زمين کي منتصقاڻي ورڇ تي 
ٻڌل قبصي غورن کان آجو ڪراٿيندي ِهي انئقلابي اِهوب سمجهن پيا 
ت زمين جا اِهي غير متصفاڻا آنا آمريڪا جي حڪومت ۾ ِ رياستي 
ادارن ۾ اثر رسوخ رکن ٿا. پر هئن انقلابين بهادريءَ کليءَ دل ۾ َ‫ 
جي حمايتَ سان مشڪلاتن کي فتح ڪرڻ سکي ورتو آهي, ۾ 
آزادي ٤‏ جو اُهو مستقبل سيو آهي, ڪت يي 
ڪنهن ٻئي مرحلي تي اسان جو انتظار ڪري رهيو آهي. 


وي آڪِ. لين ۾ 
پورشيت ورتنن ټي پهرين ڪانكريس 
اليڪسائدرا ڪولثتاءِ 


ولاديمير ايليچ ليئن اُهو پهريون شخص هي جنهن شُهرن ۾ 
ٻهراڙين جي عورتن جي وسيع حلقي کي سوشلسٽ رياست جي 
جوڙجڪ ۾ شرڪت ڪراتي ي. انسائي تاريڂ ۾ سوويٿ يونين ت انهيءَ 
سلسلي ۾ هڪ غاص جاءِ والاري ٿو ڪنهن ٻ ٻي رياست سان ٳِن جي 
ڀيٽ نڻي ٿي سگهي. 

دنيا جي هر ملڪ ۾ عورتون پنهنجن حقن جي حاصلات جي 
جدوجهد ۾ مصروف عمل هيون, ۾ آهن. سرمايداري حڪومتن طرفان 
انهن جي طاقنور ۾ سگهاري تحريڪ اڳيان ڪيٽريون تي رُڪاوٽون ۾ 
رناڊڪون کڙيون ڪيون وڃن ٿيون. ڪيٿرن ٿي ملڪن ۾ عورتون 
پنهنجن حقن جي حاصلات لاءِ وڙهيون آهن, پر آهي ڪنهن بپ طرح 
ايقن آزاد نہ رهيون آهن, جيكن سوويت يوئين جي هر عوامي حڪومٽت 
۾ عورتن پنهنجا حق حاصل ڪيا آهن. ٰ 

سووبت يونين جي اهميتٳن حقنببقت پر بہ آهي. ت اِهي عورتون تہ 
آهن جيڪي حڪوبت کان تعليم ماءُ جي تحفظ ۾ ڪ جي گهُرَ ڪن 
ٿيون, پر ان جي اًٻٹڙ اها سوويت حڪومت آهي, جيڪا عورتن کي هر 
نوع جي پورهيي ۾ شريڪ ڪري ٿي, ۾ ويندي اُنهن ڪمن پرب سرمايدار 
ملڪن ۾ عورتن جي قطعي شرڪت ڌ رهي آهي. سوويت يوئين عورتن 
جو تحفظ بطور مائرن جي ب ڪري ٿو ۾ اِهو سڀِ ڪجه سوويت يوين 
جي آتين ۾ لكت ۾ موجود آهي, ۾ ان ڄو ڪوب۔ ٿائي ث آهي. 
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پهرين پورهيت عورتن جي ڪانگريس هڪ عظيمہ ڪم جي 
شروعات ڪئي., جنهن ۾ پارٿي سوويت يوئين ۾ موجود لکين عورتن 
کي سڃاسي, سماجي شعور ڏن.و ولاديمير ايليچ ليئن ان ڪانگريس ۾ 
موجود هو أ 

ولاديمير ايلڀچ هڪ دفعي چيو(مون کي چڱيءَ ريت هن جا لفظ 
بياد آهن): ”گهرو لڙائيءَ دؤران هڪ بهادر ۾ مسختقل مزاج وييڙهاڪ ٻہ 
جڏهن محاڈ تان گهرَ ڏانهن موٽي ٿو تہ هن کي پنهنجي گهرواريءَ جي 
"00 
ڪمڙورٿي پوي ٿو ۽ جيڪڏهنڻ هو رد انقلاب جوساٿاري د ب بڅجي 
تڎهن ب پنهنجي گهرواريءَ جي تقصائڪاراگر ۾ اچي وڃي ٿو“ 

ان ڪري ڪامريڊ لينن چيو: ”اسان کي عورت پورهيخن کي 
سوويٽ اقتدار کي ره اقلاب کان بچاٿڻ لاءِ دقاع جي مبوط سگهه ۾ 
بدلائلو پوندو هر عورت کي اِهو لاڙمي طرح سمجهڻ گهرجي, تہ سوويت 
اتتدار جي لڙاٿيءَ ۽ هوءَ پنهنجن ٻارن ۾ پنهنجن کي حقن لاءِ ٿي وڙهي 
رهي آهي.“ 

8ع جي سر ۾ پارٿي متحرڪ پالشيوڪ عورثن جي هڪ 
گروهہ کي عورتن ۾ ڪم ڪرڻ لاءِ ملڪ جي مختلف حصن ڏانهن 
روانو ڪي.و. آءٌ اِنهيءَ ڪم جي سلسلي ۾ سوِردلوف, اوريحو وازيوا, 
ڪئيشما, ايوانووا ۾ ٻين شهرن ڏانهن ويس. مون کي ياد آهي, تہ 
ڪيئن هڪ ٽيڪسٽايل مل جي عورت پرولتاري ائيوشڪيئا مونکي 
گهر اچڂ جي ڪوٺ ڏني. اسان گڎجي چانه پيڻي. هن جي گهر ۾ نن 
ماني هڪي ۾ نہ كئڊ, پر هو جذبي سان پاڻ ڀرپور مي اسان جي بحث 
دؤران ڪامريڊ أڻيو هڪيتا انهيءَ راءِ سو اظهارز ضق ك هيفٽر وقت 
آهي تہ پورھيت ۾ هاري عورتن جي ڪانگريس سڌاقي وڃي. مون کي 
. سء ماس موٽيس, ت من اها تجويز پارٽيءَ 
جي مرڪڙي ڪاميٽيءَ آڏو رکي. 

-_ولاديمير ايچ انهيءَ تجويڙ جي مڪمل حمايٹ ڪڪي ۾اهر مندد 

جي اڇ ڪئي. 


4 
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”بلڪل“ تن ”ڪاب عورتن جي الڳ تتظيٰ د هجڻ 
گهرجي. پارٽيءَ اندر هڪ مخصوص ۾ جوڳو سرشتو جوڙيو وڃي, 
جنهن جو اِهو فرض هجي تہ عورتن جي آباديءَ اندر شعور جي سطح 
وڌاتي ۾ اِهو ادارو پورهيٿ رياسٿ جي جوڙجڪ جي سسليٰ ۾ عورتن 
کي پنهئجن حٿتن جي باري ۾ آگاهي ڏي تہ جيئن هڪ بهٿر مستقبل 
جي اڏاوت ڪري سگهجي. عورتن کي لازمي طرح شهرن ۾ ٻهراڙين 
جي علاتقاتي سوويتن ۾ شرڪت ڪراٿجي ۽ انهن کي ڄاڻ ۾ عملي 
سياسي ڪم آڇجن. خاص ڌيان انهيءَ ڳاله تي ڏيڻ گهرجي, ت اهڙا ِ 
ادارا جوڙيا وچن جيڪي عورت جي ماءُ جي فرض جو وزن گهٽائين, تت 
جيكن عورتون سوويتن ۾ فيڪٽرين ۾ رياست جي ڪم ڪار ۾ حصو 
وٺي سگهن.“ ٰ 

ولاديمير ايلڀچ جي انهن خيالن جي بثياد تي عورت پوره يئن جي 
پهرين ڪانئگريس 16 کان 21 ثومبر 1918ع تي ٿي گذري 

عورت بالشويڪن جي اڳواڻ جٿي, جنهن ۾ ناديزدا ڪروپسڪايا, 
انپسا آرمثڊ, ٻيون عورتون ۾ آءٌ پاڻ بہ شامل هيس, ڪين نان 
جي سلسلي ۾ رپورتون ۾ قراردادون تيار ڪيون۔ 

مون کي عورتن ۾ ڪم ڪر ۾ پارٽيءَ اندر عورت محاذڈ جي 

جوڙچجڪ جي سلسلي ۾ هڪ رپورٽ ۾ هڪ قرارداد تيار ڪرڻ لاءِ ڏئي 
وٿي. اها قرارداد ڪانگريس مندظور ڪئي ڇاِها پارٽيءَاندر عورتن جي 
ثرارداد ٽين انٽرئيشعل پاران 1ع ۾رڪوٽايل ٻي عالمي عورت ڪميوٽسٽن 
جي ڪانفرنس ۾ رپڻ منظور ڪٿكي وٿي۔ 

ان وقت جڎهن ڪانگريس گهرائي وٿي پئيي ت هر هڪ ان جي 
اهميت ۾ افاديت کي ن ٿي سمجهيي. مون کي ياد آهي تہ رايڪوف, 
زنيوويف ۾ ۾ ٻين ڀيڻ اڻهيءَ جن مححالقتٹ ڪڪي هٿي. جڎهن تہ ولاديمير ايليچ 
اِهو واضح ڪري ڇڎيو تہ ڪانگريس ڪوٺئاكڻ ضروري آهي. هو هميشہ 
پڇا ڪندو رهئدو هي تت اسان جي ڪم جي واڌ ويجهھ ڪيکن ٿي رهي 
آهي, ۽ ڇا عورتون توهان جي سڎ کي موٽ ڏين پيون يا نہ 

اِنهيءَ ڪانگريس جي تياريءَ جو ڪ تمام ڏکيو ه.و ٽپال جو 
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کاتو خراب حالت ۾ هي ۾ اسان جي پارٽي ڪاميٽين کي ڪيل اِنهيءَ 
اپيل تہ عورت تمائكندن کي موڪليى جو ڪوب جواب موصول نہ ٿي 
ٿيو اسان جي عام اندازي موچڃب 300 عورت نماتندين جي شرڪتٹ 
مٿوقع هڪي, پر عورتن جو انگ ڪانگريس ۾ 1147 ه.و ان وقت تاٿين 
اسان کي سووتن جي ٿئين اداري جو هال ميسر ٿي ويو.(سيدو واڪا 
ريتئايا اسٽريٽ, ماسڪو). جڎهن تہ اسان وٽ رڳو چار يا پنج سؤ 
ڪارڪئن جي کاڌي جو انتظام هو ان راٿث مون کي پودو چو فورووا ۾ ح 
بارائووا فون تي ڳُڌايو ”نمائندا اچي ويا آهن, ۾ پريشاني وڌي رهي 
آهي. ڇاڪاڻ ت اسان وٽ آن آهي د کئڊ ۽ نچانھ“ ِ٫=‏ 

3ع جي ”ڪميونستڪا“ رسالي جي يارهين شمار ۾ رپورٽ 
جو عئوان هو: ----99909990-9-9 ۾ هاري عورتن 
جي ڪانگريس گهراتي.“ 

ولاديمير اليچ ڪائنگريس بات هر پل جي آگاهي ورڻي پكي 
ناديزدا ڪروپسڪايا جيڪا ڪانگريس جي ميمبر هڪي تنهن ليئن 
کي هر ڏينهن جي ڪم ڪار جو احوال ٻُڌايو ٿي. هن لين کي ٻُڌايو 
ت بادي چمڙي مان ٺهيل جيڪٽ پهريل ڪيتريون ٿي غريب هاري 
عورت تماكنديون موجود آهن ۾ اٹهن مان ڪيٽريون ٿي ڪولاڪن“' 
جي خلاف ڳالهائي رهيون آهن. . ڪيتريون ٿي شريڪ عورتون شائدار 

تقريري صلاحيت چون مالڪ آهن. ولاديمپر أيڀلڀچ چيو: ”آءٌ پاڻ ڻڂ وجي 
ڏسڻ چاهيان ٿو“ 

هڪ ڏينهن جڏهن ڪامريڊ سوبوليووا ڪانگريس ۾ تقرير ڪري 
رهي هي تہ اوچٿو ولاديمير اڀلڀچڇ پهچي وي.و اسان هن کي روڪڻ 
چاهيو .پر ولاديميرايليچ زور ڀريو تہ ڪامريڊ کي پنهنجي ڳاله پوري 
ڪرڻ ڏي.و جيتونيڪ هر هڪ جر ڌيان تقري ير ٻُڏڻ کان هاتي ويو ه.و 

9 ثومپر ٿي ولاديمير آيايچ پنهنجي تاريخي تقرير ڪكي, 
جيڪا اسان جي ڪر جو بنڀا يڊ“ پئي. ڪانگريس ۾ ڪم جي 
طريقي ڪار ماٿرن ۾ ٻارن جي تحفظ ۾ ين ڪيترن ٿي مسئلن تي 
قراردادون منظور ڪيون ويون ۾ هڪ نٿين انقلابي ڪم جو آغاز ٿيو 
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ولاديمير ايليچ اِنهيءَ ڳالھ تي پورو يقين رکيو ٿي, تہ عورتن کي سندن 
ماءِ جي فرض نڀائڻ سان گڎ رياسٽتي ڪر جي سلسلي ۾ شرڪت 
ڪراٿي وڃي. َ 

عورڻون سماج جي قيمتي تخڂليقي سگه آهن, پر اڻهن تي ماءُ جا 
فرض ۽ حق پڻ لاڙم. آهن. ماءِ هڄڻ هڪ اهم سماچي ڏميواري آهي. 
اسان جي سوويت رياست لينن ج جي انهن خيالن کي مڪمل طرح عمل 
۾ٴاڻڻ لاءِ چاکوڙي رهي آهي. 

نہ رڳو سوويت يونين جي عورتن کي, ان 
اِهو ڄاڻڻ گهرجي, تہ ولاديمير ايليچ ليتن عورتن جي آزاديءَ جي جهد 
جا بنياد رکيا. عورتن جي آزادي رُڳو قانونئي حقن 'تاٿين محدود نہ آهي, 
پر عورتون عملي طرح بہ آزاد ٿيڻ گهُرجن. عورتن جي آزاديءَ مان مراد 
آهي, تہ هئن کي موقعا فراهمر ڪيا وڃن, تہ ]هي ٻارن جي پرورش 
ڪري سگهن, ۾ ماءِ جي فرض سان گڎ, سماج جي ڪاراتڻئي ۾ 
تڂليقي سگھ ۾ پڻ بدلجي وڃن. 

هن انسائي جهان ۾ سموري تاريخ ۾ ڪنهن ب هنڌ ۾ ۾ ڪنهن بہ 
دؤر ۾ اهڙو مفڪر ۾ سياستدان پيدا نہ ٿيو آهي, جهڙو ليئن. جنهن 
عورتن جي عملي ڇوٽڪاري لاءِ ايترو ڪم ڪيو هجي. 


ڇا سرڪاري طرح شڪ ٻولي ‏ 


هي 


وي 


لظ 


0 


اعتدال پسنڌ رڄعت پسندن کان انهيءَ ڳالهہ ۾ فرق ڪن ٿا تت 

اهي پرائمري اسڪو! ن ۾ مادري ٻوليءَ ۾ تعليہم جي حق کي تسليم 
ڪن ٿا. پر اهي ان هڪ نقطي تي رجمت پسندن سان گاڏ آهن هڪ 
منرڪاري ٻولي لازمي آهي. 
هڪ لاڙمي سرڪاري ٻوليءَمان ڇامراد آهي؟ عخل ِ وان جومظلب آهي 

تہ عظيم روسين جيڪي روس جي آباديءَ ۾ هڪ اثليَت آهن جي ٻولي کي 
سڄِي روس جي آباديءَ مٿان مڙهيو وچي هر اسڪول ۾ِسرڪاري زبان کي 
٤‏ قرار ڏنو وجي هر سرڪاري خط وڪتابت لازمي طرح سرڪاري ٻوليءَ 

ٿئي ۽ ن ڪي روس پ رهند ڙآبادين جي پنهڻجين مادري ٻوليڻ ۾. 

.ڪن بئيادن تي تنظيمون سرڪاري طرح هڪ ٻوليءَ جي 
ضرورت جي تصديق ڪن ٿيون؟ بليڪ هنڊريڊن“ جا ”دليل“ بلڪل 
۽سا آهن. اهي چون ٿا تہ سڀئي غير روسين جي مٿان حنڪومت ڏنڊي 
جي زور تي ٿيڻ گهرج يت جيئن اهي ”هٿن مان ٽڪري ت وڃن“ روس 
7-2 ماڻهن کي عظيہ روسين جي ِ 
ني کي تسليہم ڪرڻ گهرجي. ڇا ڪاڻ ت اهي روسي ٿي هكا, 
"0 تعمير ڪئٿي. ان 
ڪري حڪمران طبقي جي.ٻولي هر هڪ لاءِ سرڪاري ظرح لازمي 
قرار ڏني وڃي۔ يو ٣‏ اصل آ ان ت ڪندا تت ”علاقاقي 


پليڪ هئڊريَ .۔ بادشاهت جو حمايعي ڌڙي تن 7 انقلابين کي خعم 
ڪرڻ لاءِ جوڙيو ه.. انهن ڪيترن کي انقلابين جو تل عام ڪيو ۾ متظم جلسن ۾ 
.رن ٿي ري پسند دانشورن تتي حملا پڂ ڪيا. 
وي ايم. پورشڪيوچ_ پليڪ هنڊريڊن ڃو هڪ تماڌند .وي هڪ رڃعت پسئد جاگيردار 
۾ بادشاهت چو حمايپئي. 
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ٻولين“ تي پابندي هہئي وڇي. جيٽوڻيڪ اهني ٻوليون روس جي ڪُل 
آباديءَ جو 60 سيڪڙو ڳالهاٿي ٿو 
اعتدال پسندن جوورويوتمام گهڻو ”سڌريل“ ٴٰ "بهدتَ “ آهي. اهي 
مادري ٻولين جي استعمال جون حدون طٿي ڪن ٿا (مغا5 : پراقمري 
اسڪولن ۾ا. ۽ ساڳقڪي وقت اهي هڪ سرڪاري ٻوليءَ جي وڪالت 
پڻ ڪن ٿا. ان سلسلي ۾ اهي چون ٿا تہ روسي ٻولي ”ثقافت“ جي مفادن 
لاءِ ۽ روس جي وحدٽ لاءِ پڻ ضروري آهي. وغيره وغيره. 
”رياست ثقافتي هيڪڙڙاتيءَ ج جي ثابتي آهي.. . ڪي 
زبان رياست جي ثقافت جو هڪ بڻيادي 5« ٿنڀو آهي.. .مٿ بياد 
اختياريءَجي وحدت آهي, ۽ ان وحدت جواوزار سرڪاري ٻولي آهي۔ 
سرڪاري ٻولي جبر جا اهي سمورا اخٿيار رکي ٿي, جيڪي رياست 
جي ٻين ادارن وٽ آهن ۽ 
”جڪڏهن روس جي وحدٿ کي 7 رکو آهي ت اسان کي ان ٿي 
زور ڏيڻ گهرجي ت روسي ٻوليءَجي ادبي حيثيت کي تسليہ ڪرايو وڃي“ 
اهو هڪ اعتدال پسندد جو مخصوص فلسفو آهي. ۾ ۾ جڀڪو هڪ 
سرڪاري ٻوليءَ جي لاڙميت بابت ڳالهائي ٿو 
.ان اه يون حوالو اعتتدال پسندن جي اخبار ”ڏينهن“مان پتراشڪن 
جي مضمون تان ورثو آهي. سمجھ ۾ ايندڙ سببن جي ڪري بليڪ 
هنڊريڊ ”تين دؤر“ نالي اخبار جي ليکڪن کي ڳراٽيون پاٿين ٿا, ۾ چميون 
ڏين ٿا. ميدتشيوڪف جي اخبار لکي ٿي ت جئاب پخراڪش جا خيال ”ڏاڍا 
جائدار“ آهن. هڪ ٻي قربي اعتدال پسند اخيار جنهن جون بيلڪ همايريڊ 
سندن جاندار خبيالن جي ڪري لڳاتار تعريفون ڪري رهيا آهن, سا ”روسي 
سوچ“ آهي ۾ اهي ان کانسواءِ ڪري ب ڇا ٿا سگهن تت جڏهن اعندال پسند 
9 وسيلي اهڙين حقيقتن جي وڪالت ڪري رهيا هجن 
جيڪي انئين دڙ ر“جائماٽندا پڻ پيش ڪري رهيا آهن؟ 
لبرل اسان کي ٻڌائين ٿا تہ روسي هڪ عظيمہ ۾ سگهاري ٻولي آهي. 
ڇا توهان اِهو نٿا چاهيو تہ جيڪو ٻ روس جي سرحدن ۾ رهي ٿو تنهن کي 
هيء٤عظيمہ‏ ۾ سگهاري ٻولي اچڻ گهرجي؟ ڇا توهان اهو نٿا سمجه وت روسي 
ٻولي غير روسي ٻولين جي علم ۾۾ادي کي ترقي ڏيندي؟ وغيره وغيره 
احرامر لاٿق دوستو! اهو سڀ ٺيڪ آهي. اعتدال پسندن کي اسين 
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اهو کي چڪون ٿا. اسين توهان کان اهو پهتر ڄاڻون ٿا تہ ت ترگتثيف تالستاي 
دوبروليويف ۽ چيرينش نا 
اسين 'توهان کان وڌيڪ اها خواهش رکون ٿا تروس مررهندڙ سڀئي قومن 
جي مظلوم طبقن جي وچ ۾ ڀاڻپي تي ٻڌل رشن ۽ لاڳاپن جي تعمير 
اج لڪ اي آهيون تہ روس 
۾ رهندڙهر ماڻهو کي عظيہ روسي ٻولي سکڻ جو موقعو ملڻ گهرجي. 

پر جيڪو اسين نٿا چاهيون, سو آهي جبر اسين ”ٺڳيءَ جي ‏ 
بئياد تي ڪنهن ب جنت اڏڻ جي خواهش نٿا رکون. توهان ڀلي هزارين 
يل ۾ مهذپ اصطلاح استعمال ڪريي پر حقنيقٿ ۾ سرڪاري 
طرح هڪ ٻولي جبراجي علامت آهي. اسان اهو نٿا چاهيون تہ ڪوبہ 
فرد عظيم ۾ سگهاري روسي ٻولي جبر ۾ ڏاڊ جي بئياد تي سکي۔ اسين 
يقين رکون ٿا تہَ زوس ۾ سرمايداري نظام جي اوسر ۾ سڄِي سماجي 
زندگيءَ جو سلسلو يم وئين قومن کي ويجهو آڻي رهيو آهي. هزارن جي 
تعداد ۾ ماڻهو روس ۾ هڪ جڳه کان ٻي جيه اچي , وڃي رهيا آهن ڌار 
ڌار قومي آباديون بنڪيي سان گ كنڍجي رهيون آهن. عليحدگي ۾ 
قومي روايٽ پسندي ختم ٿي رهيون آهن اهي ماڻهو جن کي زندگي ۾ 
ڪم جون۔جالخوڻ روسي ٻولي سکڻ لاءِ آماده ڪن ٿيون, سي ڪه ب 
جبر کان سواءِ اها ٻولي سکئدا. پر جپر جو هڪ کي نيجو آهي: اهو 
عظيم ۾ سگها ري روسي. ٻوليءَ کي ٻيڻ قومن تائين ڦهلجڻ کان 
روڪيندي ۾ سڀ کان اهمر ڳاله تہ اه و ڪڪيترين.تي صورتن ۾ نون نون 
تضادن کي اڀاريندو ان جي نتيج ور ال الڳٽ قومن ۾ باهمي 
سمچه۾ جو سلسلو رڪچي ويند.و وڙ 'ؤغيره. 
اهو سڀ ڪير ٿو چاهي؟ نہ روسي عوام ۽ نہ ٿي روسي جمهوريت 
پسٽا. اهي ڪنهن ب ډوپ ۾ومي استحصال کي قبول نٿا ڪن, پوءِ 
اهوڀلي” روسي ثقافت ۾ ريأبتي مفادن“ ۾رڇون هجي. 
.ري تر ٿا تہ ڪاب لازمي سرڪاري ٻولي نہ 
هڄڻ گهرجي اسڪولي سکيا هر قوم کي پنهنجي مادري ٻوليءَ ۾ ڏني وڃي۔ 
اه ت ڪنهن بپ هڪ قوم کي خاص 
ٽون نهج کچن, سڀئي قومي اقليتڻ جيٴحقن کي تسليہ ڪيو وچڃي 
(15 ڄُدوري 1914ع پرولتاري پراودا لين ”ڪل لکڻيون“ چلد 020 


سنڈة ساد جي زد ۾ 


(پنجهحر سالن جو.. ليکڪ ابراهيہ ڃويو جڻهڻ جا پڻ 
ڊوزڙنن کان وڌيڪ ڪحاپب ڇڀجچي چڪا آهن. سندس مشهوري 
7ع جي شر وع ۾ 00111868 01 886 ,81901 596 .جي تصتنيف 
سان ٿي. هُن پنهنجي. .لا مم ڪي ڇي. .وڪ 
؛ وري محڪمي تعليم ۾ متتظر ٿي رهي.و هينكر ڀاڂ 01 507٤5‏ 
560160 51981 ڇو ثأاتپ صدر آهي؛ 7 ن سان گڏوگدِ پاڻ ڻ انگريڙيءَ 
ٽماهي رسالي :00:06 810 جو اسسٿكٿ اياڊيٽر ب آهي. هِن انئٽرويو 

پرڄويي صاحب سٿڌ جي تتازہ فساد زنده حالثن تي ڳالهايو آهي. 
110 .116818 116 :,0585 ]ا4 
انگريڙ يزي ۾م هيء اثٽ تٽروبو ”60690108 8411 ه: 15 20031573“ 

جي عم وا ن سان شايع ٿي.و) 


سوال: توهان جي نظر ۾ سنڌ ۾ موجوده فسادن جي پويان ڪهڙا پنيادي 
سيب آهڻ؟ 

جواپ: :موجوده مسكلي ۾ ان جي سببن کي سمجهڻ لاءِ سڀ کان پهرين 
ڪراح= چيءَ جي صورتحال ۾ خاص طرج پئچاھہ جي ڏهاڪي ۾ 
ڪراچي انتظاميا پاران كثتيل قدمن بابٿت هڪ ايماندارانہ راءِ 
جوڙڻي پوندي اڄ ِ جيڪو ڪجه ۔ ٿي رهيو آهي, اِهو سڌو 

سئكون نتيجو آهي اُڻهيءَ دؤر جي غلط حڪمت عملين ج وي 

پنجاهہ جي ڏهاڪي ۾ ڪراچي انتظاميا سنڌ جي مفادن جي 
ني يه 
وقت سند خلاف ڪيتراڻي قدير کنيا ويا ۾ ڪيئريون ٿي 
جج رن يه تيب ڏنيين ويون سچيءَ صورتحال تي 
نل آهي حڪمت عمليون جن نت ٿيجي ۾ سنڏيٻِيجا 
ڪا تل ين تين 9-03 
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ڪراچي کان ٻاهر ڏڪيا ويا هجن ۾ سنڌي ٻوليءَ ثقافت ۾ انهن جي 
مفادن سان ڪنهن ٻپ طرح ڪا چڱي هلت ن هلي ويعي هڄي اهي 
نهايت اهم مسٿلا ها ۾ انهن جو ردعمل لازمي طرح ٿيڻوهو 
تنهن کان پوءِ اردو ٻوليءَ جي سياسي صحافت هميش سنڌڈ جي 
مفادن جي خلاف رهي آهي. آءٌ اهو نہ ٿو چوان تہ سڄِي اردو 
صحاثت, چاڪاڻڂ ڻ تہ اردو صتحافت جي ٻين شعبن ۾ ڪيتريون 
چڱيون شيون پيش ڪيون ويون آهن, پر ان جي سناسي 
صحافت مام گهڻو نقصان رسايو آهي. جڎهن اسين هاڻوڪي 
صورتجال جي ڇنڊڇاڻ ڪريون ٿا, تڏهن اردو٤‏ جي ڪجه ترقي 
پسند رسالن ۾ مڂزتن کي ڇڎي ڪري, هاڻوڪي صورتحال لاءِ 
اردوءَ جي سڀاسي صحافت گهڻي قدر جوابدار نظر اچي ٿي 
تنهن کان علاوه آءٌ مذهبي سياسي ڌرين, خاص طرح جماعث 
اسلاميءَ کي پاڪستان جي سياست کي غلط رخ ڏيڻڂ جو ذميوار 
سمجهان ٿو: جنهن جا اثرات خاض طور سنڌ جي پنهن جن اُگرڻ 
نڻيجن سميت محسوس ٿي رهيا آهن. 
تين جڏهن غلط حڪمت عمليون اختيار ڪيون ويون ۾ سن 
جي مفادن کي ڪراچي ائتظاميا پاران ڌارياكپ طور نظر انداز 
ڪيو ويو ۾ سنڎي ٻولي سنڌي طور انتظاميا جو نشانو بهڄجي 
پكي. تڎهن بقا لاءِ تصادمي جدوجهد شروع ٿي, ۾ صوزتحال 
خراب ٿيندي ويئي. جڎهن سئدين جني حانن کي (ڪراچيءَ ۾) 
پاتمال ڪيو ويو تڏهن سڀ کان وڌ معاثر ٿيندڙ سنڌي شاگردن 
(باقي سغڌ ۾) ساڳڪي انداز ۾ ردعمل ڏيکارڻ شروع ڪي ۾ اٿي 
جي تعليمي ادارن ۾ مهاجرن جي داخلاتن ٿي پابندي لاءِ زور 
ڀريي هنن جو موقف هو ت جيئن ڪراچيءَ ۾ سنڌي شاگردن کي 
داخلاتون تہ پيون ڏئيون وڃن ۽ سندن ٻوليءَ کي ملڻ جوڳو ڌيان 
۾ مٿا ن پكي ڏئي وڃي. تہ ڪراچي کان ٻاهر وٿڻ ائهن ”ين“ 
ساڳيا مفاد بہ اٿين ٿي متاثر ٿيڻ کچن. 

سوال: پر اها صورتحال ت اٿين وڌيڪ ردعمل ۽ جوابي ردعمل جي ور 
ڇڙهي ويندي؟ 

جواب: بلڪل اهڙي صورتحال براتيءَ جي چڪر ۾ اچي وڃي ٿي. . 
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جنهنن ۾ ڪجه الوڻندڙ رواقعا ۾ حادثا هڪ پاسي ۾ ڪجھ ٻكي 
پاسي ٿين ٿا ۾ پوءِ ڏوه جي جوابداريءَ جو تعين ڪرڻ ممڪن 
نہ رهي. ڇاڪاڻ تہ جڏهن انهيءَ تسم جو تصادم يا فساد شروع 
ٿكي ٿو تڏهن اهو ڄاڻڻ ڏکيو ٿي پوي ٿو تہ ڪنهن کي ڪيترو 
ڏوهہ ڏڃي ۾ ڪير انهيءَ .ڏوه جي شروعات ڪندڙ آهي. اهو ۔. 
هڪ ڏکيو سماجي منظر آهي_ هر هڪ پنهنجي پاسي جي 

بچاءِ جي ڪوثش ڪري ٿو ۾ ٻين کي قصوروار ڪري پيش 
ڪري آت انهيءَ صورتحال مر حقيقي ڏوهيءَ جي نشاندهي. 
ڪرڻ اڻ ٿيڻي ڳالھ ٿي پوي ٿي. 
ج يٽ وڻيڪ اه ضرور سمجهوبہ آهي ت ڪٿي ڪاغلطي ضرورڻي 
آهي ۾ ان جي حل ڳولڻ لاءِ ڪوشش ٻ ضرور ڪرڻ کپي. مسكلي 
جي بنيادن کي سنجيدگيءَ سان اين واضح ڪرڻ مسئلي کي حل 
ڪرڻوسولوب ٿي پوي ٿو ۾ پوءِ جيڪڏهن نيت چكي آهي ت خوش 
اسلوبيء٤طرف‏ پيشاندمي اڇا وڌيڪ سولي ٿي پوي ٿي. 

سوال: اوهين فساد جو بنيادي سبپ ڇا کي ٿا سمچھو؟ 

جواپ: فساد جو بنيادي سيب آءٌِ هڪ ٿي سمجهان ٿي ۾ اُهو آهي 
توجوائن جي تعليہم ۾ تربيٿ ۾ انهن جي روزگار جو مسكلو 
توهين اردو پريس تي نظر وجه گڏيل هڪ مهيني جي ٿي پريس 
تٿي, تہ تہ توهين ڏسندا تہ سڀ سنئدن تڪليفون ۾ شڪايئون 
سنڌين جي خلاف_ تہ رڳو مهاجرن جون پر پئچابين ۾ پئاڻن 
جون پڻ۔- هي آهن ت سندن تعليمي مفاة اندرينءَ سنڌ ۾ سلامت 
تہ آهن. انهن جي شڪايت اها آهي ت هئن کي سنڌ جي تعليمي 
ادارن ۾ آزاديءَ سان داخل ٿيڻ ن ٿو ڏنو وجي_ ۾ واقع بعضي اهڙا 
واقعا ٿين ب ٿا. مثال طور, ٿنڊي محمد خان, بدين, ڪوٽ غلامہمر 
محمد ,مکر, لاڙڪاڻي, داد وڪ سنڌد يونيورسٽيءَ ۾ ۽ ان داٿري ۾ 
'تٽڪرار ڄو ب بدياد ب اُهو ساڳيو آهي. امٹتحائن جي دوران ۽ سندڌي 
شاگرد اردو ڳالهائيندڙ شاگردن کي امثحان هال ۾ داخل ٿيڂ كا 
روڪين ٿا ۾ پوءِ ٻيون جوابي شڪايتون ٻڏجن ٿيون جيڻڻ 
پڻڄابي شاگرڊد سنڌي شاگردن کي مخعلف جڳهن تي 
يو پوليٽيڪتڪ ڪاليچن پ داحلا وئڻ کان روڪين ٿا _ڪراچيءَ 
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۾ اُڻهن لاءِ سهولہون اڳي ٿي ختہ ٿيل آهن. 

پر افسومسرا ڪوبہ اهو تڻو سمجهي ۾ پروڙي تہ ان صورتحال لاءِ 

سڀكي پاسا جوابدار آهن. هر ڪوٻکي کي ڏوهي. يا گهٽ ۾ گهٽ 

وڌيڪ ڏوهي ٿو شمار ڪري وڌيڪ هيت اهو سڀ ڪيٿن ۾ ڇو 

ٿيو ۾ ڪيئن ابئدا ۾ ڪراچي انتظاميا جي غير متصفاد۔ لسائي, 

ثقافتي ۾ سياسي حڪمت عملين سڄي صوبي جي ماحول کي 

خراب ڪري ڇڎي.و ڳالھ ج جي ان پاسي ڏانهن گهربل ڌيان اُن 

9 
سوال: ڇا !ِن بحران مان نڪرڻ جو ڪو رستو آهي؟ 
جواب: آءٌ چئي نڻو سگهان. هاڻوڪين حڪمت عملين ڏانهن توجه 
ڪري.و سڀئي پاسن کان ويندي هاڻي ب ساڳين داخلا پاليسين 
يا روش ٿي ڙور ڏنو ٿو وڃي. ايم ڪيو اڀہ جو مئشور توهان جي 
نظر مان ضرور گڏريو هوندو جنهن ۾ هٿن گهر ڪٿي آهي ‏ 
اندربنءَ سد پر داخلا پاليسي انهيءَ ساڳقكي طريقي هڄچطڂ 
تن ۾ آهي! پ‫ 
.3 ۾ اٿن تہ آهي! حالانڪ حقيقت حقيمت تين ڪا 
ڪانهي. اڪ يچ اي يج ٣‏ 
پنهنجي پنهنجي باري ۾ عقيدا رڪارڊ ٿٹي آهن. آءٌ هتن 
تنظيمن کي انتهاثيت ڏانهن ماٿل ۽ نتيجي طور ”فرقي وار َ 
فسادن“ جو ذميوار سمجهان ٿو آءٌ ”ثرڻي وار فساد“ جو اصطلاح 
اسخعمال ڪريان ٿو ڇاڪاڻ تہ جهيڙيندڙ پاسا هڪٻٿي سان 
مسلمان هجڻ جي ڪاب رعايت نٿا ڪن. جڎهن مهاجر سندين 
ڻي حملو ڪن ٿا تڎهن سنڌين کي مسلمان هجڻ جي ڪابہ 
رعايت نٿا ڏين ۾ ساڳي ٿي صورتحال سامهون اچي ٿي جڏهن 
سنڌي يا پٺاڻ يهان اي يي 0 پئجابي سنڌي, 
مهاجر هڪ ٻين کي نشانو بڻاٿين ٿا. ٫‏ 
سوال: ڇا. يڻ ڪري يا سندڻ ِ‬ 
حڪمت عملين جي ڪري خراب ٿي رهي آهي؟ ‏ ُ ٻآ)ا«:.:. 
چواپ؛ اسين سڀ ڀ ڄاڻون ٿا 2 سڃاسخدان عوام = جي سامهون ڪهڙا 


تم يڊ ”يو 
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ڪه موقف وٺي بيهن ٿا. دعواتون تہ سڀَ ڪن ٿا ثہ َ 
جي خلاف نہ آهيون. سڀ مسلمان آهيون, ۾ هڪٻڪي سان گڎ 
رهڻ چاهيون ٿا. ۾ جيڪڏهن توهين هئؿن جي جدا جدا 
پڌرنامن, اعلاتيل نظرين ۽ مقصدن کي جاڻتچيو تہ توهان کي 
اهي سڀ تنظيمون امن امان لاءِ جاکوڙيندڙ نظر اينديون. تنهن 
ڪري مسئلو نظرين جو نہ پر طريقي ڪار جو آهي. نظرين ٿي 
يا نظرين جي څلاف عمل جو آهي. آءٌ مجهان ٿو ت هي عمل جا 
طريقا هئن تي حالتن طرفان مڙهيل پڂ آهن, يڪي حالحون ب 
سندن پنهنجون ٿي پيدا ڪيل آهن, ڇو تہ آهي سندن قول ۾ 
فعل جي تضاد جو ٿي نٹيجو آهي, ۾ وڏي ڳالھ ت هي سڀکي اُنهن 
ٿي حالتن کي ڀوڳين پيا جن جي شروعات ڪراچيءَ کان ٿي ۾ 
اڃا تائين اُهي حالتون اٿين ٿي رهنديون پيون اچن. 

سوال: پر ڇا توهين اهو محسوس نٿا ڪريون ٿ اردو ڳالھاٿيندڙ آبادي 
جون ڪِي حٿيقي تڪليثون يا شڪايتون آهن. يا اهو سڀ ڪجھه 
رڳو ڪراچي انتظاميا جي غلط حڪمت عملين جو ثتيڄو آهي؟ 
جواب: ڄيستاتين مهاجرن جي حقن جو تعلق آهي ت منهنجي نظر مان 
.9 تائين هڪ ب. شڪايت, 
يا وضاحت اهڙي نك گذري آهي ت هن کان ڪهڙا حق 
.9 ويا آهن, يا هتن جا ڪهڙا حق خطري هيٺ آيل آهن. 
ويندي سندن مئشور ۾ موجوڊ سندن پنهنجين دعواكن مطابق, فقط 
۽فقط بي روزگاري سندن اهم مسكلو آهي, ۾ وڌيڪ اتين ۽ چون ٿا 
تہ ٻاهران, يعتي سخڌ کان ٻاهرا, ايندڙن هن کي روزگار کان 
محروم ڪري ڇڏيو آهي. پر روزگار اُهو ڪو حق ئہ آهي جنهن 
کان سنڌ ج ا ‏ ا ‏ ظ ها 
آهن. بيروزگاري ٿ امان جي سماچي ۽ اقتصادي صورتحال ۾ 
سڀئي ذرين جي نوجوانن ۾ موجود آهي. روزگا رجا ڪجه وڌيڪ 
موقعا مهاجرن کي اڄ ب مَيسر آهن. هثن کي گهر ۾ روزگارجي 
يي آهي جيتري ٻِين سنڌين کي يا ٻين 
سكڌ ۾ آباد برادرين کي حاصل آهيِ بازارون ۾ مارڪيٽ ثقري ٣‏ 
سُڄي جا سڄا سندن قبضي هيٺ آهن. غير سرڪاري ادارن ۾ 
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٣ ً‏ موقعن تي سندن تصرف ٻين برادرين کان گهتيرو 
آهي. ڇا, هي اهو چوڻ چاهين ٿا ت رڳو سرڪار نوڪرين جي 
پَ* ۾ ساپ فقط سثٿڌڈ سرڪارچي ادارن ۾. ج جيڪڏهن سندن 
خيال موجپ, هڪ اڌي ڻي صديءَ جي انداز۾ کي لانجهاٿيءَ سان 
منهن ڏيڻو پيو آهي, تہ پنهنجين ٻين سڀتي مراعات کي نظرانداز 
ڪري جيڪي کيڻ ٻين برادرين بئثسبت ٻين داٿرن ۾ حاصل 
آهن رڳو سندن ان هڪ ٹيہ موهوبر شڪايت جي ٻنياداتي امن و 
امان جي صورتحال کي ڊائواڊډول ڪرڻ جو کين پروائو ملڻ کپي؟ 
.3 آهي تہ ڪوبہ سندن حقن کان انڪاري ڪونهي. 
هو پاڻ ڄاڻن تہ کين روزگار سندنِ آباديءَ جي معروف انئگن 
9 پر اٿين مڇي ب هو هڪ ٻي دعويٰ اڳيان 
آڻين ٿا 99 
ٻي ڪَٿا آهي!) تنھن ڪري کبين وڌيڪ نوڪريون ڏئيون وڃن. 
مطلب ت هڪ تي حق جنهن لاءِ هو صحيح دعوي ڪري سگهن ٿا 
۾ ڪُن ٿا. اُهو آهي اندرينءَسٹڌ ۾ هئن کي تعليمي ادارن ۾ گهٽ 
موقعن جو ميسر هجڻ. پر اهو ٿي ساڳيو <قاهي پاڻ سنڌي ماڻهن 
کي ڪراچيءَ ۾ ڏيڻ لاءِ ٿيارناهن. 

بئيادي مسئلو ايمَ ڪيو اي جو الڳ قوميت هجڻ لاءِ زور ڀرڻ 
آهي, جنهن صورتحال کي وڌيڪ خراب ڪيو آهي. توهين 
ڏسندۇٴت جڎهن سندي ”قوم“ هجڻ جي دعويٰ ڪن ٿا ت هو اٿين 
نہ ٿا چون تہ سنڌ ۾ مهاجر يا پڻجابي سنڌي قومر جو حصو نہ 
آهن. فساد جي شروعات تڎهن ٿي. جڎهن ايم ڪيو ايمہ پتجين 
قوميٿ هڄڻ جو تعرو هئيو جنهن ۾ علحدگي جو عتصر اچي 
وڃي ٿو ڇو ت سنڌي بلوچ, پنجابي, پٺاڻ جيڪي پاڪستان 
ڇا اصلوڪا باشندا آهن, آهي ت چر“ قوم جو حصو بتجي 
نڻا سگهن, ڇو ت آهي ت ”اتصار“ ٿي ٿي رهڻا آهن! منهنجي تہ 
نظر ۾ هيءَ اُهو فرقو يا گروه يا برادري آهي ت ”مهاجِر قوم“ جي 
اصطلاح هڀٺ خود ب ”قوم “سڎڏجڻ جي حقدار تہ آهي. پر جڎڏهن 
سياست اهڙن غلط موهوم بنيادن تي وڙهي وڃي ٿي ت هر طرح 
صادمن جي واقع ٿيڻ جي توقع رهي ٿي. سڃاسي فڪر جي 
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نقطي تگاه کان منهنجو هميغ۔ اهو رايو رهيو آهي أُٿہ ڪاڻي ۔ 
گهڻي عرصي کان اسان ڏاڻي, نسلي ۾ فرتيوار ساس جي 
ڪري تڪليفون ڏٺيون آهن. ويندي مسلہ ليگ جي سياست بہ 
انهن ڳالهين کان پاڪ نت هڪي. بلڪ اهڙن غير سياسي تضادن جو 
بئيادٿي مسلہ ليگ جي فرقيوارانہ سياست ۾موجود ڏسجي ٿو 
سوال: گذريل عرصي کان ڪجھ سنڌي ليکڪڻ ۽ دانشورن ۾ هڪ 
رجچحان پيدا ٿيو آهي ت انھن سنڌي ليکڪن سان باکيڪاٽ ڪيو 
وڃي جيڪي ارهوءَ ۾ لکن ٿا. ڇا اها صورتحال نشائدهي ٹ ٿي 
ڪري ت سنڌين جي ادبي جماعتڻ ۾ تنگ نظر قومپرستي ۾ 
اثتھاثيت وڌي رهيون آهن؟ 
ڄواب: :هي غلطيون آهن. انتهاثيت هر حالث ۾مرغلط آهي, پراهاتڎهن ٿي 
منظرعام تي اچي ٿي جڏهن سياست ۾ پناهھہ وٺي ٿي مٿلاهيئعر آءِ 
ٻي ڪا انتهاٿپيت يت ايڏي وڏي ۾ هاچيڪار نٿو سمجهان جيتري اي 
9990-9-7 ۾ متظرعام تي آهي. ”پنجين 
ميٿ“ جي علحدگي پستد سياست اي ڪيو اي جو تنظيمي 
3 آهي, تنهن ڪري تي ايمم ڪيو 
ايم جون سياسي حڪمت عمليون انتها پسند آهن. 
سوال: ڇا توهان چي ڳالھ. جو مطاب اهو آهي ت شيڂ اياز جھڙي وڏي 
ليکڪ سان صرف انھيءَ بنياد تي سنڌي اديبڻ جو باکيڪاٿٽ 
ڪرڻ ت هيءُ اردوءَ ۾ لکي ٿو. رڳو هڪ غلطي آهي؟ ِ 
جواب: ت تر آءٌ اي ڪيو اي کي رڳو ان لاءِ ڏميوار نڻو سمجهان, پر آءٌ 
جيٿي سند تحريڪ کي پڻ انتها پسند ڌر سمجهان ٿو پر ٻِنهي 
ڌرين ۾ هڪڙو فرق آهي جيڪو سياست ۾ غير سياست جو مثال 
اسان جي آڏو پيش ڪري ٿو سندين طرفان سٹڌ جي وطن هجچڻ 
۾ سنڌي قوميا قوميت جي دعوي جاتز سياسي دعوي آهي, ۽ڇو 2 
اُها تاريخي ۽ عقلي بئيادن تي ٻڌل آهي, ۾ جيعي سنڌ تحريڪ 
انهيء٤‏ ڪري حقيقٹ ۾ بہ سياسي طور محڪوم مظلوم ۾ محروم 
ماڻهن جي تمائكندگي ڪري ٿي. انهيءَ ۾ِ ڪوبہ شڪ ثہ آهي تہ 
جيئي سَنڌ انتها بسن آهي, ۾ ان کان وڌيڪ اها . 
سگهي ٿي 1 جي انتهائيت يا جنوټيٿ جو هڪ جاٿڙ 
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معقول سڀاسي آدرش آهي ۾ ان ڪري اُها وري ب اڻهام ٿفهيم 
جي دائري ۾ بيهاري يا ويهاري سگهجي ٿي. حقيقت ۾ ان جي 
انتچائيت کي عملي خيال کان ان جي چرياڻيءَ ۾ بي سمجهي 
چئي سگهجي ٿو پر يڪسر یا آخري طور اها قابل ترديد 
ڪانهي. اُن لاءِ کين ايخري رعايتث وري ب ڏيڪي سگهجي ٿي ت‫ 
ائهن وٿٽ پنهنجي موقف جي حمايت ۾ مضبوط کان مضبوط دليل 
تي ڇو ن هجن پر جڏهن بي سمجهي ۽ جثوئيت ڪنهن تي غالب 
پوي ٿي, تڏهن صحيح کان صحيح دليل ب راند هاراتي ٿو ويهي, ۽ 
ان طرح انهن ٿي بڻيادن تي في الحال هو پنهنجي ڳاله وڃاتي ب 
ويهن ٿا, پر أً ن ڳالھ جي ان احساس ڀا شعور سان هئن کي وري ب 
ڪيوايم جو موقف سياست جي ان دفعي يا زمري ۾ ڪون ٿو اچي. 
سوال: پي پيءَ کي اقتدار ۾ آٿي اڃا سال ٿي ذ ٿيو آهي ت سنڌ ۾ قومپرست 
اڳواڻنڻ طرفان اها شڪايت ڪكي پكي وڃي ت حڪمران پارٽي 
سنڌي ماڱڻھن سان غداري ڪكي آهي ۽ پنھتچي واعدڻ پوري ڪرڻ 
۾ ثاڪام رهي آهي. اين چوندي اُهي ڌريون پي پيءَ جي خلاف ڪم 
ڪري رهيوڻ آهڻ توهيڻ اڻھيءَ صورتحال کي ڪيتڻ ٿا سمجھوڙ 
جواب: جڎهن هر طرف تڪليفون ۽ محروميون هجن تڏهن هر ڪو 
زندگيءَ جي چڱين شين جو متلاشي ٿي پوي ٿو ۽ ماڻهو وقت 
جو احساس وڃاتي ويهي ٿو ۾ بي صبر ٿي پوي ٿو ۾ جيڪڏهن 
سماج ۽ ان جي نظام ۾ ايمان يا اعتماد ٿو رهي تڏھن توهين هر 
شيءِ واسطن ذريعي حاصل ڪرڻ جي ڪوشش ڪريو ٿا, 
جيڪڏهن توهان جا ڪي ٻ واسطا ي ڀا وسپپلا ثہ آهن, ---. 
حاسد ٿي پكو ٿا. زور رنج ٿي پكو ٿا, سماج تي ۽ نظام تي مٽجي 
نهو ٿا اڻهرز تن خادڙ ثاجنائق مقر ڪرڻ صرو ع ڪريو يا. 
تنھن ڪري اهو مسكلو رڳو سٿڌ ۾ نہ آهي. پرهر هنڌ آهي, ۾ هڪ 
زوال پذير سماج جهڙي طرح اسان جو سماج آهي. اُن پراهومسڪلو 
وڌيڪ شدت اختيار ڪري ٿو پر آءٌ توهان کي پڪ سان چوان ٿو تہ 
پيپلزپارٽيءَ جي خلاف انهيءَ ردعمل ۾ جيڪو اڄڪله محسوس 
ڪڄي ٿو سنڌ جوعام ماڻهو يعئي هاري ۽ پورهيت شريڪ نہ آهي. 
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وچون طبانو آهي. جيڪو پيپلز پارٽي لاءِ وڏي ۾ وڏو مي جو سور 
بڻيل آهي. اُهي جيڪي نسبتاً چڱيءَ حال ۾ ۾ آهن, ٿن کي وڌيڪ 
پهترحالات جي حاصلات جي خواهش ۽ حرص آهي ٰ 
جيلوڻيڪ مون کي انهن ماڻهو لاءِ تمام گهڻي عزت آهي, 
جيڪي وچين طباتي سان لاڳاپيل آهي, ڇاڪاڻ ت هُتن سماج 
کي ۽ قوم کي گهڻو ڪجه ڏنو آهي. مقلاً علہ ۾ فڪر, ادب ۾ 
فن جي داٿرن ۾ پر مسئلو ب انهن جو ٿي پيد ڪيل آهي. اُهي 
پيپلزپارٽيءَ جي اقتدار ۾ راچڻ کانپوءِ بي صبريءَ ۾ سياسي طور 
هڪدر مايوس ٿي ويا, ڪ خاصن طري پيپلز پارٿيءَ جي ايم 
03 9 :0 
عمل کي چڱو ند ٿي ڀانيو ڇاڪاڻ ت هو ٻِي پيءَ جي اقتدار ۾ 
اچڻ کان اڳي ٿي ايہ ڪي وايہ سان محاڈ آراٿي پرهكا 

سوال: توهان چيو تہ سنڌ ۾ ڀي پي حڪومت لاءِ وچون طبقو کي وڏو 
مسكلو آهي ۽ اُڻ لاءِ مځالثا ٿو ماحول ر پيدا ڪري رفيو آهي. ڇا. 
توهين سمچھو ٿا تہ اڻھن طرفان پيدا ڪيل مڂالفت حڪومت لا 
نقصانڪار ٿي سگھي ٿي؟ 

را يبڪ نيل جي. ٿيا تا بي اداد تي ڪر 
سگهجي. پر ڇنڊ ڇاڻ ڪري ڪجه امڪان ۾ انديشا ظاهر 
ڪري سگهجن ٿا. آءٌ سمجهان ٿو ت پي پيءَ کي اڇا ڪم ڪرڻ 
لاءِ پورو (چكن سالن جو) مدو پيو آهي. اهم مستلن, جهڙوڪ 
ڪالاباغ ڊيم فوجي ڇانوڻين ۾ بهارين جي مسكلي سبب پي پيءَ 
لاءِ سكڌ ۾ ڏکي صورتحال جئم وٺندي رهي ٿي. هيئكر اٹهن ٿڻ 
مسئلن ڇو ڪوبہ تڪڙو حل نظر نٿو اچي. ۾ لاڙمي طرخ انهن 
مسٿتلن لاءِ پيپلز پارتٽ ٿي اهوو ڪجه ن ڪري رهي آهي, جنهن جي 
سنڌي قوہ پرست حلقا ان کان اميد تہ تہ ب انهن کي سندن فرضن 
۾ ڎميواريءَ ۾ شمارين ٿا. اهڙي سڃاسي پس منظر ِى ڪافي 
ڪجه ردعمل ٻي ٻي مخالف سنڌي حلقن ۾ اُڀري رهيو آهي 

آءٌ شخصي طرح اهو محسوس ڪريان ٿو ت پي پي حڪومت کي 
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سنڌي ماڻهن جي انهن بنيادي مسكلن کي ضرور منهن ڏيڻو پوندي ۾ 
ڪن مسقلن جهڙوڪ بهاري مستلي ۾ گهٽ ۾ گهٽ اجاتيءَ 
ترماتيءَ کان پاسو ڪرڻو پوندو_ تہ ت پوءِ صورتحال جو وڌيڪ 
گرماكکچجڻ اڻٽر ٿي پوندو انهيءَ سان گڎ آتون سمجهان ٿو تہ پيپلز 
پارٿيءَ کي سنڌي عوام جي حمايت حاصل آهي تنهن ڪري ان 
کي پئهنجي آفيس جو مدو مڪمل ڪرڻ ۾ سندس سڀاسي حلقي 
يعني سنڌي قوہ جي طرف کان ڪا ڏکيائي پيش ڪاڻايندي 
سوال: توهان جي نظر ۾ سنڌ ۾ هاڻوڪي بحران ڄو علاج ڪھڙو آهي؟ 
چواب: بنيادي مسكلو جيڪو سنذين ج جي ڏهئن ۾ خوف پيدا ڪري 

رهيو آهي, يا صدرغلام 
اسحاق خان تازو تي هي آيو۾ ۾ ڪراچيءَ پر ڪجه جماعختن 
سان ملڻ کان پوي اعلان ڪياٿين تہ هر ڪنهن کي ملڪ ۾ 
ڪٿي بہ وڃچڻ ۾ رهڻ جو حق آهي: ٻيو تہ تازو اخبار ۾ اهو بہ 
پڙهيو ت ”ڪنهن کي ب سنڌ مان ڪڍي نڻو سگهجي“: جيڪڏهن 
اهي ٻہ ڳالهيون جيكن سرڪاري طور چيون ويون, مجن ب 
اپ ت بہ اسين اِهو تہ چئي سگهون ٿا تہ ڪنهن کي بہ غير 

ئي طور سكڌ ۾ نہ داخل ٿيڻ جو ۾ نہ رهڻ ڄو ڪو حق آهي. 
3 حقيقثتث حقيقٿ جي ڄاڻ آهي ت لکن جي تعداد ۾ 
اردو ڳالهائيندڙ هندستاني. بتگالي ۾ ۾ برمي سئڌ ۾ غير قانونئي 
طور ايندا رهيا آهن ۾ قيام پذير آهن, ۾ قائون جي ڀڇڃڪڙي 
ڪندي لڳاتار زياده ملڪ ۾رداخل ب ٿي رهيا آهن. 
سنڌ سنڌين جو قومي وطن آهي. سندين کي هي مستتقل 
اڪثريت ۾رهڻ جوحق آهي. انهيءَ تسم جي ڌارين جي آمد ۾ 
داخلا پڀن ملڪن ۾ب ٿکي ٿي ۽ اسين ڄاڻون ٿا ت ڪنهن هن 
بي عيب نظام اُن کي پئه روڪڻ لاءِ موجود ناهي, پر ڌارين جي 
ان طرح بئا روڪ ٽوڪ داڂخلا ڪٿي ب جاتز قرار ڏنل ناهي. 
سنڌين کي هي اڪثريت ۾ هڄڻ جو ۽ ۾ غير قائوئي طور ٻاهران 
آيلن کي واپس موڪلڻ جي گهر ڪزڻ جو حق آهي. ۽ ڌارين جي 
بي روڪ داخلا جي خاتمي لاءِ هر طرح جي سياسي جدوجهد 
ڪرڻ سندن قومي فرض بہ آهي ۾ قومي ذميداري ب آهي. 


دأنشورَ ۾ پورشيت 
ڪارل ڪاتئوتسڪي 


گهڻن مسئلن مان هڪ مسٿلى جيڪو اسان جو ڌيان لهڻي, سو 
اهي دانشورن ۾ پورهپئن جي وچ ۾ رتضاد 

منهنجا ساڻي اِنهي ٤‏ تضاڌ جي نشاندهيءَ تي تاراض پڻ ط ٿيندا » پر 
اِهو مسئلو حقيقت ۾ وجوڊ رکي ٿو ۾ اِها تمام گهڻي آسان حڪمت 
عملي رهي آهي, تِن معاملي کي جيئن ٻين مسكلن ڏانهن اسان جو 
رويو آهي نظر انداز ڪري ڇڏجي 

اِهو تضاد سماجي حيثيت جو آهي, يہني اِهو تضاد طبقن سان 
واسطو رکي ٿي ۾ نہ ڪي فردن سان فردي طرح هڪ دانشور جن 
فردي طرح هڪ سرمايدار پورهيتن سان اُنهن جي طبقاتي جدوجهد ۾ 
ساٿاري بڅڻجي سگهي ٿو جڎهن هو اٿين ڪري ٿو تٰ هو پنهنجو 
ڪردار تبديل ڪندو آهي. آءاُن دانشور جي باري ۾ ثہ پيو ڳالهايان, 
جيڪو اڃا پنهنجن ساٿين ۾م الڳ حيِثيث ق تہ رکي ٿو جيڪڏهن آءٌ 
دانشور لفظ کي عام معديٰ ۾ استعمال ڪريان تہ ان جي. معنيٰ اِها 
ٿيندي, ت اُهي دائشوڻَ جيڪي سرمايداري سماج جو نقطي نگاهہ رکن 
ٿا .۽ پورهيت طبقي سان هڪ الڳ نوع جي تضاد ۾ پڻ هجن ٿا. 

پورهيٿ ۾ دانشور جو تضاد ”سرمايي“ جي تضاد کان فرق ڪري 
ٿو هڪ دائشور سرمايدار تہ آهي. رها حقيقت آهي ت هن جي جيئڻ 
جوانداز پورجوا وارو آهي اٿين ب آهي تہ جيڪڏهن هن کي غريب 

ٿيڻو آهي, تمهن کي پنهنجي !نداز جو تحفظ ب ڪرڻو پوي ٿو 

پر ساڳئي وقت هن کي پنهنجي پورهكي جي پيداوار ۾ سگه کي 
وڪلڅو پڻ پوي ٿو هيءَ اڪثر پاڻ ب سرمايدارن جي هٿان اسعحصال 
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۾ ڌلكتن جو شڪار ٿيندو رهي ٿو ان ڪري هڪ دائشور پورهيت طباقي 
سان ڪنهن ب اقتتصادي تضاڌ ۾ نہ آهي. پر هن جي زندگيءَ جو رتبو ۾ 
پورهئي جون حالتون پرولتاريءَ جهڙيون نہ آهن, ۽ اِن ڪري اِهو لقاءُ 
ڪنهن حد تاتي خيالن ۾ روين جي تضادن کي جئہ ڏي ٿ.و . 

پرولتاري هڪ الگ فرد جي حيثيت سان ڪجه بہ نہ آهي. هن 
جي سگهہ, 800000 8[ 
هجن ٿا, يعٹي هيءَ پنهنجن ساٿين سان گڎ متظہ عمل ۾ سگهارو 
هوندو آهي. هو پنهنڄو پاڻ کي اوچو ۾ سگهارو تڎهڻِ محسوس ڪري 
ٿو جڏهن هو ڪنهن وڏي ۽ سگهاري جسم جو حصو آهي. هن لاءِ هڪ 
منظمر جسم هڪ خاص اهميت رکي ٿو ۾ اِنهيءَ خيال کان ڏسڄي, تہ 
هڪ اڪيلو فرد هن لاءِ ڪاب معئيل ئہ ٿو رکي. هڪ پورهيت پنهنڄي 
ڀرپور جذبي سان هڪ ميڙ جو حصو ٿي وڙهي ٿو هن تي جيڪو ڪم 
رکيو ويندو آهي. سو هو پنهنجي ڏاتي فائكدي يا شخصي وڏاڻڀ کان 
سواءِ پنهنجو فرض سمجهي نڀاٿيندو رهندو آهي. ۽ اِن فرض جي 
اداٿيگي هو هڪ آزاداڻي نظہ ۾ ضيط سان اثجامہ ڏٿي ٿیي جيڪا هن 
جي سمورن احساسن ۾ سوچن ۾ رڄيعي ٿي. 

هڪ دائشور جي صورتحال بلڪل الڳ آهي. هڪ دانشور جي 
لڙاٿيءَ جو ڎريعو طاقت ت. پر دليل آهي. هن جا هٿيارَ هن جي شخصي 
ڇاڻ, هن جي پنهنجي صلاحيت ۾ هن جا پنهنڄا يقن (0007108085) 
آهن. هو پنهنجي حيثيت رڳو پنهنجين شخصي صلاحيت تي ٿي 
جوڙي ٿو ان ڪري هن کي اٿين لڳي ٿي ت ڄ ڄڻ انهن صلاحيتن جي 
آزاداڻي ار تا کي هن جي ڪاميابيءَ 373999 آهي. هو ڏکياتيءَ سان 
تدظيہ جي ماتحت ڪم ڪرڻ لاءِ تيار ٿکي ٿو ۾ جي هو ائين ڪري 
ٿو تہ رڳو ڄبر جي ٬تحٿ,‏ نہ ڪي رضا سان هو نظم ۾ ضبط جي 
ضرورت کي رڳو عوام لاءِ ٿي قبولي ٿي نن ڪي ڪجه پاڻ جهڙن لاءِ 
فطري طرح هو پاڻ کي اُتهن چونڊ ماڻهن مان ٿي هڪ سمجهي ٿو 

دانشورَ ۾ هڪ پورهيتَ جي وچ ۾ انهيءَ تضاد کان علاوه هڪ ٻيو 
تضاد ب جيقي ٿو هڪ دائشور, پنهنجي دؤر جي علہ سان هتياربئد, 
عام پورهيت کان پنهنجو پاڻ کي اوچو ۽ اُتہ سمجهي ٿو ايستاٿين جو : 
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5001-01-0 
دؤران پنهنجي ِن دائشوراڻي مٿڀرائيءَ بابت ذڪر ڪري ٿو 
هڪ داڻشور, طبقاتي جدوجهد دوران پورهيت جي پاڻ شان 
برابريءَ واريءَ خيثيٿ کي آسائيءَ سان نظر انداز ڪري ڇڏي ٿ.و ۾ هو 
پنهنجو پورهيت جي علمي سطح جي گهٽ هجڻ کي نظر ۾ کي ٿي ۽ 
هو پنهنجو ڪارج پورهيت جي ڏهئي سطح وڌاٿكڻ سمجهي ٿو هو 
پورهيتَ ۾. هڪ ڪامريڊ نڻو چَچسي, پر هڪ شاگرد چپَسي ٿو هڪ 
دانٿ نشور لاسال جي ان راءِ تي آڌاري ٿو تہ ساكنس ۾ پورهيت جي وچ ۾ 
ڳانڍاپي جي ضرورت آهي, ٰ ۽ اِهو ڳانڍاپو هن سماچَ کي اوچي سظطح 
تٿي وئي وڃي ٿو هڪ ساٿتنس جي وڪيل جي حيثيت پر دائشور 
پورهيخن جا ساٿاري نٿا ٿين, پر هتنن ڄو ڪردار سماج پر اهڙي هڪ 
خاص دوسنتاڻي سگهه ہ بدلجي پوي ٿوي جيڪا پور هي تن کي ٻاهران 
لاسال لاي جڻهن پورهيٽ ۾ ساٿتس جن وچ ۾ ڳا نڍڊاپي جو 
اصعلاح استعمال ڪيو سائدس ره پاست وانگر طبقات 90 
ٺهين ۾ ويڳاڻي حيقيٿ رکي ٿي. اچ اسين ڄاڻون ٿا اها راءِ غلط 
ٍ -- ت رڀاسٽ, حڪمراڻ طبقيٰ جو هڪ هٿيار آهي, ۽ ان 
کان وڌيڪ اِهو تہ ساكتس طبتن کان مٿڀري ۾ مٿانهين اِن ٻڪري ٿي 
پوي 1 جو اِها سائدس فطري آهي, ن ڪي سماجي. سماج جي 
نٹ تشري ابلڪل :تي هڪ داز يح وس سي ۾ خاص طرح 
تڏهن, هن مڎظن صاخ کي اتاد تگاهہ کان ۾ خاص اُڻ طبقي جي 
نقعلي نگاه کان ڏنٺو وڃي. جيڪو سرمايداري سماج جو تشاد آهي. 
هن سماج ۾ لاڙمي طرح ساتئتس سرمايداري نظام جي مفادن جي تٿي 
خدمت ڪري ٿي. ٳن ڪري هن سماج ۾ پورهيت کي پنهنجي حيثيثٿ 
جي ساتدسي تشريح گهرجي ٿي, ۾ هڪ مزدور پورهيت سماجي 
ساكٽس عام رسمي تعليمي سرشتي ۾ماڻي نٿواسگهي. = ٫‏ 
هڪ پورهيت کي پنهنجو نظريو پاڻ ٺاهڻو آهي. اِنهيءَ مقصد جي 
حاصلات لاءِ هن کي پنهنچي سِکيا پاڂ ڂ ڪرڻي آهي ۾ اِن خيال کان 
سواءِ تہ هن جي علم جو بٹياد نصابي آهي یا پرولتاري پورهيت جي ِ 
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مطالعي جو مقصد هن جو پنهنجو عمل, هن جو پ پيداوار جي سر 


ڪردار ۾ طبقاتي جدوجهڌ ۾ هن جي پنهنجيٰ ”2 تت 
طرح ٿي هن ۾ پنهنجي ذاٿ جو شعو, يعٽي تظرياتي علم آًي ي ۽ 
اُسري سگهي ٿو 


سائنس جي پورهعي سان اتحاد ۾ ساتكنس جي انسانذات جي دفاع 

جي مقصد کي قطعي طرح اٿين ت سمجهڻ گهرجي, تہ چڄڻ سرمايداري 
.نيا جي سرشعي ۾ پڙهيل عالم پوره ٿن کي اچي علمہ سيکارين. پر 
ان مان مراد اها آهي. 9 
جو حصو ٿين, ۽ ان جدوجهد جي ڇناہڇاڻ ڪري اهڙا نوان نتيجا اخ 
ڪنن, جيڪي اڳتي جي پورهيت تحريڪ لاءِ ڪاراتڻا ثابت ٿي 
سگهن. سماجي سائدس کي قطعي طرح ايكن پيش ڪرڻ نہ گهرجي, تہ 
ڄڻ اِها ڪا پورهيتا تحريڪ کان الگ قوت آهي. اُها ساكدس,جيڪا 
پورهيت تحريڪ جي مقصةڌ لاءِ لڙاٿي وڙهي ٿي, سا رڳو پورهيت 
جدوجهد جي سلسلي ۾ ٿي اُڀري ۾ اُسري ٿي. اعتدال پسندن جو 
سرمايداراڻو ويو سماچيٰ ساٿنس کي پورهيت تحريڪ جي واڌڈ ويجهہ 
جو ذريعو ن, پر اُتلتدوان کي روڪڻ جو ذريعو بنائي ڇڏي ٿو 

هاڻ اسين جنهن معاملي تي ڳالهائكڻ چاهيون ٿا, سو سڌيءَ طرح 
.اسان جي موضوعَ سان واسطي ۾ ٿہ آهي, پر اڄوڪي هن دؤر ۾ دانشورن 
۾ پوره يٿن جي وچ ۾ موجود مسعقلي کي سمجها لاءِ ائتهاٿي لازم آهي. 

نتشي جو اعليٰ انسان (5ة59006:95) جو فلسفي جنهن ۾ انفراديت 
جي پورائپ ٿي سڀڪجه۔ آهي ۾ فرد جي سماجي مقصدن سان 
وابستگي چسائكپ آهي, اصل ۾ هڪ دانشورَ جو حقيقي فلسفو آهي. ۾ 
اِهو نقطي نگاھہ هڪ دانث نشور کي پورهيتن جي طبقاتي جدوجهد کان 
بلڪل الڳ ۾ ڌار ڪري ڇڎي ٿو 

نتشي کان پوءِ ٻئي هڪ مفڪر, جنهن فلسفي ۾ دانشوراڻي رَويي 
جي تائيد ڪٿي, سو بسن آهي. هڻ چو ”ڊڪٽر اسٽاڪ ئڻ“(عوام جو 
دشمن) سماجوادي نہ آهي. جيئن گهڻا اِٿين سمجهن ٿا. پراهڙي نوع جو 
هڪ دانشور آهي, جيڪو پورهيت تحريڪ سان تضاد ۾رناهي: هي 
جنهن ب عام تحريڪ جو حصو ٿکي ٿ. ان سان لاڙمي طرح ٿٽڪرا ۾ 
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اچي ٿو :پورهيت تحريڪ جو بئيا, د جيكن هر ٻي جمهوري تحريڪ جو 
آهي, آڪش ري راءِ جي احثرام ۾ ۾ آهي. هڪ مخصوص دانشور, جيكن 
اسٽاڪ من, هڪ ”منظم اڪثريت“ کي ديو مثل سمجهي ٿي ۽ جنهن 
جو راڄ چاهڻ لازم آهي. پرولتاريءَ ۾ دانشورَ جي رَوين ۾ موجود فرق 
مان جنهن کي اسان مٿي ڄاڻايو آهي. سولاکيءَ سان دانشورَ ۾ پارٽيءَ 
جي وچ ۾_تضاد اُڀري سگهي ٿو هيءَ راءِ اُن صورت ۾ بہ صحيح آهي, 
جڎهن هڪ دائشو ر پارٽي ميمبر ٿكي ٿو ۾ ڪنهن بہ اقعصادي تضاد 
جي ن هوندي ب ڪيٽراتي روبن جا تضاد اُڀري پون ٿا. 

انهيءَ ڪري هر دائشورَ کي پارٽي ميمبر ٿيڻ کان اڳ پنهنجي 
ضمير سان پاڻ کي درست ڪرڻ گهرجي, ۾ ساڳئي وقت پارٽيءَ کي پڻ 
هڪ دانشورَ کي چڱيءَ ريت پرکڻ گهرجي, تہ ڇا هو پورهيت طبقي 
جي تحريڪ سان هڪُ ٿي سگهندو ٻ يا نہ ڪوب دانشور, جڀيڪو 
پنهنجين تيمتي صلاحيخن سان هن جدوجهد ۾ شامل ٿيندي سو 
پنهنجي پارٽيءَ جي عمل مان مطمكن رهند.و ۾ جنهن ۾ مراها صلاحيت ثہ 
هوندي, تنهن ۾ بيزاري ۾ ڌاريائڀ جا رَويا جئہ وئندا. اِهي رَويا نہ پاڻ 
هن لاءِ ۾ ت پارٽيءَ لاءِ ڪاراٿکا ثابت ٿي سگهندا. 
اسان کي تاريڂ ۾ هڪ دائشور جو اهڙو ب مثالي ڪردار ملي ٿو 

جنهن پنهنجي ڪردار کي پورهيت طبقي سان هڪ ڪي.و هڪ 
عظڀمر ليکڪ, 9 ڪندٿ نتشي ۾ َ 
ابسن جي اتليت سان گڏ رهڻ واري رَويي کي غلط سمجهندڙ ۾ 
سوشلسٽ تحريڪ جو عظيم دانشور سو هو وليم ليبخثيٿ. ين 
ڪين يڙ لڪپ ڪرت يي وي تن ڪان( ب پنهنجي ذات 

جي نمائش نہ ڪئكي. مارڪس جو ائٽرنيشثل ۾ رضاڪاراڻو نظم ۾ 
990 گڎ هوندو هو سو پڻ مثالي آهي. 


ند ستان ۾ ڇڪيئاڻ: 1947ع 
(چونڊ حصا) 
ٽوڻي ڪِلف ِ 


َ ا ان اها ڪن ٿا ٿس ڪٿبئ يك مشن‎  . 
هندستان کي آزادي ڏيڻ جو ارادو رکي ٿي. پر حقيقت اتين ٽہ آهي.‎ 
يز ڪر يدن سجن ار حقيقت حقيقت ڏاڻهن اشارو  هڪي, ٬ت ڪاچرچل‎ 
جي حڪومت انگريزشهبشاهيت کي خضر ڪرڻ جي حمايت ۾ هئي‎ 
پر اِن جي ابخڙ ڙ ان وقٿ موجود جاپاني خطري انگريز جڪومت کي‎ 
مجبور ڪيو ت هو هندستان سرمايدارن جي ٽماٿنده ڪانگريس سان‎ 
ڪن. تت يا ت‎ 
هندستاني سرما يدارن جو خيال هو 5 جيڪڏهن انگريز جنگ‎ 
هاراٿيَن ٿا, ت پوءِ جاپاڻي سامراج جو ساٿي بڅجي سگهجي ٿو‎ 

انگريز حڪومت اڄ وري مڄبور آهي, هندستاڻ رمايدارڻ 
سان هڪ مظبوط اتحاد جوڙيو وڃي. ڇاڪاڻ تہ انگريز جنگ جي 
صورتحال مان آمريڪا جي ڀيٽ ۾ وڌيڪ ڪمزور ٿي نڪتو آهي. ۾ 6 
آمريڪا انگريز شهئشاميت جي منڊين تي قبضو حاصل ڪرڻ جو 
ارادو رکي ٿو أُن سڄي صورتحال ۾ هندستاني سرمايدار اڳ .3 
نس با وڌيڪ مظبوط ٿي پيو آهي.ان ڪري هندستاتي سرمايداري جي 
انگريزن سان اتحاد ۾ هئدستائي حصمدار وڌيڪِ سگهارا ٿي پيا آهن. 
اهڙيءَ صورتحال هئدستائي سرمايدارن کي وڌيڪ حصيداري جي 
گهُر جي اهل بات تِي ڇڏيو آهي. 

جنگ جي پڄاڻيءَ هندستان پر وڏي ب پيمائي ٿي عوامي احتجچاجچن 
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جي لهر اُڀاري ڇڎي هندستان جي تاريخ ۾ پهريون ڀيرو پورهيٽ طبقي 
ڪانگريس کاڻ آزاد ٿي پنهتچي سياسي سگه جو اظهار ڪيو آهي. 
جڎڏهن ت 1942ع ۾ پورهيت طبقي کان سياسي احخجاج ڪانگريس 


اڳواڻن جي سڌ تي ٿيا, ۾ جن احتجاجن سان ڪانگريس اڳواڻ پاڻ 


شداري ڪندا هڪا. اڄ هئدستائي پورهيت پنهنجا سياسي احجټجاج 
پنهنجي ڏميواري تي ڪن ٿا. 

انڊين نيشندل آرمي تي مقدما, ”.--- 

۾ نيوي بغاوت جي حمايت ۾ چلسن جلوسن ڪانگريس اڳواڻن اڳيا 

هو واضع ڪري ڇڏيو ت هئن کي عوام جي خلاف سامراج 89 
دير نہ ڪرڻ گهرجي. ساڳي انهي ٤‏ عوامي تحريڪن سامراج کي پڻ 
مڄبور ڪيي تت اناٻين نيشٽل ڪائگريس جي شرطن کي مڇي عام 
يدا يڪ تال ڪي 

انگريز سامراج انهن طاقتن کان آجو نٿو ٿيڻ چاهي, جن جي آڌار 
تي هن اڄ تاين حمايت حاصل ڪئي آهي. قابض فوج هئدستائي 
ڌرتيءَ کي ڇائوڻين ۾ بدلائڻ جو سلسلو جاري رکيو ۾ ث سامراج پوليس ۾ 
جاسوس ادارن ۾ پنهنجي اهم جاين کي ڇڏڻ لاءِ تيار آهن. ِ 

گڎوگڎ سامراج جي هڪ ڊگهي رٿا تيارر ڪيل آهي, ت ڪا عپوري 
حڪومتم واٿسراءِ جي مرضيءَ کان سواءِ ڪو ٻ عمل نن ڪري سگهي. 
گي حڪومت جي سيڪريٽري لارڊاي ياڊيسن پاڻ کي مڃيندي چيو هو 

1 تس ”واكسراءِ جي طاقت ۾ هُن جا فرض اڳ جيان ساڳيا ٿي رهندا.“ 

انگريز راڄ جي هڪ ٻي ضمانث رياسٽن تي نوابن جي حڪومت 

ّ ڪئبئيٽ مشن جي هڪ حڪمتٽ عمليءَ مطابق, ائهن ٽوابن کي 
تيئي اسيمبليءَ ۾ ٽيانوي سيٽون ڏنل آهي, يعئي پتنچويبھه سيڪڙو 

. ۾ ساڳكيٴوقت انهن توان کي رياستن جي لکين ماڻهن تہ پر 
آپيشاهي حڪمران چونڊين ٿا. آتيه تيتي اسپمبليءَ جي رجعت پسندا 
صرتاز جي نڪ بي شاندي ڃټت انگري: اتر ج جو ثانظ ستري 


ٿي اها آهي ت ها آتيتي اسڀجڊلن سڌيءَ ريت عوام جي چونڊي 2 آهي ِ نه 


ان .سد چونڊ 39 .ڻائين 0 طرفان تن ٿکي َ جن جيٰ 
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ڪئبنيٽ مشن انگريز راچ جي مضبوطيءَ لاءِ ڌار چونڊ سرشتيِ 


َ‫ جو ب اعلان ڪي ان کان اڳ ڌار چونڊ سرشتو رڳو علاٿقاكي تماكندڻ 
جي پهرين چونڊ تي ٻَڌل هو پر تمائندن جي چونڊ کانپوءِ سڀئي گڎجي 
7 ان کان وڌيڪ صوباتي تانون سازادارن جي ٻي چونڊ ۾ 
هيل تا ٿين مسلمان هندن کي ۾ هندو مسلمانن کي چونڊي سگهيا ٿي. 
هو اصول ڪرپپس مشن ڄو مچيل طريقو ه.. پر هاڻوڪي ڪئبئيٽ 
را قانو: ئي اداري ي وزهائي ڇڏي ٿي ۾ اهڙي حالت ۾ تفرقي بازي جو 
راڄ حاوي ٿي وڃي ٿو 
.سج هڪ ٻي طرياني سان پنهنجي راڄ کي تات رکيوي 

ان طريقيڪار موجڄپ هندستان جي صوبن کي تفرتي بازيءَ جي بنياد 
(٣‏ ٽن وڏن گروهن ۾ ورهايو ويو آهي. پهريون گروهہ يعثي ”الف“ کي 
 .‏ هي ويو آهي. ” ڀا كروش هن ياصجن 
جي اڪثريت ۾ ٿوري تمداد مسلمانن تي ٻڌل آهي. " ت“ گروه پنهنجي 
يناوت ۾ ”ب“ گروهہ جهڙو ٿي آهي, پر ڪجه وڌيڪ مسلمانن جي 
اڪثريت سان هاڻ واضع آهي ت انگريڙ سامراج جي رٿا تحت 
ڪٿهڻ ٻ اهم قائو - 00 
آهي. اهڙي رٿا بتدي فرقن جي وچ امن جا امڪان ن پر اختلافن ۾ 
ڇڪتاؽ ڄا امڪان وڌيڪ پيدا ڪري ڇڎيا. 

ِ 09 آهي, 'ٿہ آتيئي اسيمپلي 
اوستاتين ڪارگر : تڻي ٿي سگهي, جيستا جيستائين انگريز حڪومت جي 
ٰ هعدستان کي ڪهڙي نوع جي ------ 
هئدستان جي پورهيتن جي جدوجهد هئدستان کي ورهايو ۾ حڪومت 
ڪريی جي تحٿ تفرقي بازيءَ جو شڪار ٿي وڃي ٿي. 

جناح جي بيائن جي باوجوڊ ت مسلمان هڪ قوم آهن سڀ 

حقيقٽؤن اِهو ثابت ڪن ٿيون, تہ سسبلمان هڪ قوم نہ آهن. ڪوب 
مخصوص سل اقتصادي نظام هندن جي نظام کان ڪا ]لڳ <بّؿيث 


ئو رکي ۾ ت ٿي ڪا لڳ سعليانن جي پنهنجي تقئي پاي] - 
مسلماڻن جي ثقافت ۾ زهندڻ کان وڌيڪ سب گ“ 
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جي بنياد ٿي فرق ڪري سگهجي ٿو 
ِ ...شر ليگ آخري ڏهاڪي ۾ ٿي حمايت وئي سگهي آهي. 
عالمي بحران کان اڳ, جنهن انڊيا تي گهڻا اثر ڇڏيا, مسلہ ليگ ڳڻپ 
۾ر قي ڪون هكي, جناح پڻ ان وڌٿ ڪانگريس جو ميمبر هي ۽ قانون 
ساز اسيمبليءَ ۾ بار بار چوندو هو: “آءٌ پهرين قومپرست آهيان ٻئي 
نمبز ٿي يا قومپرست آهيان ۾ آخري معئيٰ يب قومپرست کي آهيان آءٌ 
هن اداري کي اپيل ڪريان تو ت توهان مسلمان هڄو يا هندو خدا جي 
واسطي هن اداري جي بي حرمثي تہ ڪري.و جنهن کي اسين حقيقي 
قومي اسيمبليءَ ۾ بدلائڻ جي خواهش رکون ٿا.“ ان وقت فرقيواريت 
گهٽ هڪي ۾ رڳو ڪجه غنڊا انهن تفرقاڻن مذهبي جهيڙن ۾ شريڪ 
ٿيندا هڪا. ٰ 

ٻي مهاڀاري لڙائي جي بحران هڪ وڏي تبديلي آندي انهيءَ لکن 
جي تمداد ۽ مزدورن هارين ۾ شهري وچولي طبقي کي متحريڪ ڪي.و 
هاري پكدچاتتن جي ٺهڻ جو سلسلو شرع ٿيو ۽ هازين وڏن زميندارن 
جي خلاف ڪانگريس جي حمايت حاصل ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي. 
پر ڪائگريس جاگيردارن خلاف حقيقي ويڙهہ وڙهڻ جي اِهل ن هڪي, 
ڇاڪاڻ ت سرمايدار طباقو سماج ۾ انقلابي ڪردار چو حامل ٿ ه.و. 
ڪيئراتي اتدعصادي ڳانڍاپا هندستاني سرمايدارن کي جاگيردارن 
تار كندت؛ ٿا ۾ ڪنهن ب وڏي انقلابي سماجي اُٿل پٿل جو ڊپ ڪمن 
کي جاگيرداري مخالف تحريڪ جو دشمن بناتي ڇڏي ٿي مسلہ ليگ, 
ڪانگريس جي زرعي اصلاحن کان ن لأتعلقي جي فاتدو ورتو ۾ ۾ ٻين 
.. پجاب پر مسلمان کي هندن جي 
خلاف ڀڙڪاي.و ۔ 

7ع پ۾ربنگال جي هاري پارٿڻي ڪيشڪ پروجاسمٽي, ڪائگريس 
سان اثتحادي حڪومت ٺاهڻ جو فيصلو ڪيي پر انهيءَ شرط سان, تہ 
ڪائگريس زرعي سُڌارا آڻڀندي پر ڪانگريس اٽڪار ڪيو 

بتگال۔ ۾ هاري اڪثريت ۾ مسلمان آهن, ۾ جڎهن تہ زميتدار 
هئدو ه.و ان وقت مسلم ليگ انهيٰءَ موقعي مان چالاڪيءَ سان فاتدو 
وٺندي ڪريشڪ پروجاسُمثي تنظيہ کي زرعي سُدارن جو آسرو ڏٿي 


آزاهيءَ ڄو فڪو _____297 
پاڻ سان اتحاد مر آئدو, اڻهيءَ ڳاله جي وضاحتث رت ٣‏ ڪابہ 


ضرورت ڪانهي, ت مسلم ليگ زرعي شُڌارا نہ آندا, ڇا ڪاأڻ تثہ مسلم 
ليگ جا سمورا اڳواڻ پاڻ جاگيردان سردار ۾ وڏڀر! هڪا. اِها ٿي ساڳي 
صورتحال پنجاب ۾ پڻ موجود هئكي. 


...وي سگهجي ٿو تہ مسلہ ليگ جي حمايت تڏهن وڌي, 
جڎهن 1937ع ۾ صربائي ؤزارتن جي جوڙجڪ ٿي. 

...مر لگ گر يز سامراج جي جاگيردار اڀڄنٿ ڪانگريس 
انگريز سامراج جي ساٿاري آهي, جيڪا هندستائي سرمايداري نظام جي 
بهتري لاءِ وڙهي ٿي..... فرقي واريت جي نتيڄي ۾ هندو مسلم جهيڙن, 
جاگيردار مسلم اڳواڻن لاءِ اها راھہ هموار ڪي ۾ اٿين سامراج َ‫ 
هندمخائي سرمايدارڻ سان گڎ جاگيرداري نظامبہ هڪ طاقت تي پي.و 

اڪ ڪڊ 
مسلم جهيڙن ۾ ٿيندڙ قئل عام تي خاموش رهي. بنگال ۾ ٿن ڏينهن جي 
قتل عام ۾ مسلم ليگ جي حڪومت جي لاتملقي واضع ٿئي ٿي 

...گي وج ڪائگريس جي سڌ تي مسئلو حل ڪرڻ نہ پر اها 
تڎڏهن آٿي جڎهن قٿل عام ٿي چڪو ه.و ات 
رکي ٿي. ت بنگال جي انگريز گورئر, جنهن اِها ڳاله سمجهي ت ت. جيكن 
هر ٻِکكي سمجهي پکي, مسلم ليگ جي سورهين آگسٽ جي ايڪشن 
ڊي تي فرقيوار جهيڙن جا امڪان وڌيل آهن ۽ اها صورتحال انگريزن ِ 
جي ملڪ ڇڏي وڃڻ لاءِ پهٹر هئي. 

. اٿ , جيڪا هندستان ۾ فرقيواريت جي ميوار آهي, سا 
آهي سڪ انگريز سامراج تي هئدستان ۾ جاگيرداري 
نظام کي قاكہ رکڻ جو ڏوه پڻ آهي, جنهن جي ڪري عوام تي مذهب 
جنواثر رهيو...: ائگزيز حڪمرانئن مسلمان هارين مٿان هئدن جو قبضو 
قاكر ڪرايو ۾ مسلمان وڏيرن جو هندو هارين مٿان قبضو پڂٿو ڪيو 

۾ اهڙيءَ طرح هعدستان ۾ فرقي واريت جا ٻِج ڇَٽيا ويا. انگريز سامراج 
جو سڀ کان وڏو ڏوهہ ڌار چونڊ سرشتو آهي؛ جنهن سڄي ننڍي کنڊ 

کي ٽَڪر, ٽُڪر ڪري ڇڏي.و . َ 
(هيء مضمون سيپٽمبر 1947ع ۾لکيل آهي.( 


فاگرباغ ني نيسز __=_ِ 
ڪارل مارڪس 


1) 

اڳوڻي سڄي ماديت جي سڀ کان وڏي کوٿ, ٿاٿرپاڅ سمڀ,ا اها ۔ 
رهي آهي ت اها شين کي حقيقت کي. حواسيت کي رڳو خارچ 
0[600) يا قپاس (29090019190) ِ جي حيثيت ۾ سمجهندي پیكي رهي 
آهي. پر اُنهن کي انسان جي حواسياڻي بيرگرديءَ عمل يا موضوعي 
((9[ه*]51:1[01) حيثيت ۾انہ سمجهي سگهي آهي. ان جي نئيڄجي طټ۔۔-۔ 9“ ۔ 
ماديت جي فلسفي جي اُٻخڙ عملي پهلوءَ کي خياليت (1190ه86]) پش 
ڪيس يا 0 اندازي ُا خياليت حقيقي 
چاهي 5 ٿو تہ حواسي ه شين 0219 90 ٬‏ خيالي شڪلين کان 
الئڳ ڪري, پر ه َخود انناتن عمل کي هڪ حقيقي تعروضن مل 
شمار نڻو ڪري ان ڪري ”مسيحيت جي اصليت“ ۾ هو شڪري رويي 
کي تيٴسچو انساني رويو سمجهي ٿي جڎهن تہ عمل جي تشريح ۾ 
سمجهہ جو اظهار هُن وٽ رڳو گندي يهوداڻي زاپاري صورت ۾ ٿيل آهي. 
نٿيڄي ۾ هو”اثقلابي_ عملي تبقيدي“ سرگرميءَ جي افاديت سمجهڻ 
ڳا قا آهي 

(2) 

هيءَ سوال ّ”ت - ّ .3 (138 00118604106)) انسان يٰ سوچ سان 
لاڳاپيل آغي ان هڪ جملي سوال آهي ۽ نرڪن تظرياڻي۔ اثسانَ کي ٴَ 
سچ ثابت ڪرڻ گهرجيٰ يعتي سچ جي خقيبت, طاقٽ ۾ سوچ جي 


ته ته مھ 


ڌٌنيويت انسان لاِ ععمل ۾, ؿابت ڪر لاڙمي. آهي سوچ جي حقيقت 
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جي باري ۾ بحث جيڪو عمل کان آزاد آهي, ؤ رڳو هڪ فڪري 
بحث آهي. 
)0 

ماديت ڃي فڪر جي اها تعليم تہ انسان ماحول ۾ ترتيب ٻپ جي 
پيداوار ٿين ٿا ۾ ان ڪري بدليل ائسان ڌار حالتن ۽ ڌار تربيت جو 
نتيچو آهن. اها ڳالھ وساري ڇڏي ٿي ت اُهي انسان ٿي آ آهن, جيڪي 
حالتن کي بدلاتين ٿا ۾ سکيا ڏيندڙ خود پاڻ ب سکيل هجڻ گهرجن. ان , 
ڪري هيءَ تعليہ لازمي طرح سماج کي ٻن حصن ۽ ورهائي ڇڏي ٿي 
۾ جن مان هڪ حصو سماج ۾ مٿڀرو ٿي پوي ٿو (مثال: رابرٽ اويون 

حالتن جي بدلجڻ ۽ انساني سرگرميءَ جي ڳا اي 
طرح رڳو”انقلابي عمل“ جي حم َ‫ 9.7 


فائرباخ مذهيي پاڻ_ ويڳاڻڀ جي حقيقت ---9 1 
موجود دنيا کي ٻن دنياڻن ي يعمئي مذڏهبي-- تصوراتي ۾ حقيقي د ٿيا مه 

ورهاكي ڇڎي ٿو 00900 

بنياد مهيڀا ڪرڻط آهي. هي ان حقيقت کي نظرانداز ڪري ڇڏي ٿو تہ 
019090909 آهي. مطلب ڻت 
مُن وٽ ڏُنيوي بنياد مي کڄي ڪڪرن ۾ پنهنجي پاڻ کي آزاد دئياٴ 
جي حيثيث ۾ بيهاري ڇڎي ٿو ۾ ان حقيقت کان بي ُبر ت هِنَ ۾ هُڻَ 
دئيا جو تصاد خوةٌ دئيوي بنياد جي اندر ۾ ڳر ۾ موجود تضاد سان ٿي 
سمجهي سگهجي ٿ.و ان ڪري خود همَ دنيا کي تضاد جي حيڅيٿ ۾ 
سمجهڻو پوندو ۾ پوءِ هيء تہ ان تضاد جي خاثتمي لاءِ خود هِنَ دنيا کي 
انقلابي عمل مان گذرڻو پوندو ۾ جڏهن هڪ ڀيرو ”مقذس خائدان“ جو 
راز”ڙميئي خاندان“ لي نروار ٿي پوي تڏهن خوذ ”زميئي خائدان“ جي 
.- ڪي 


- َ. ا آرائيءَ (506:019108) جي., 2 ري ۽ ٿٌ پر هُو 7 
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حواس يٽ (868500586055) کي عملي يپ یا انسائي حواسياتي سرگرميءَ جي 
حيثيت ۾ ٿڻو سمجهي. 
5 ڇ 

فارباخ مذهب جي جوهر کي انساني جوهر ۾ پَدلاکي ڇڏي ٿو پر 
انسائي جوهر ڪا اهڙي تجريد (5080005ا4) ثہ اهي جيڪر ڌار ڌار 
-----00 اصل پر فرد سماجي لاڳاين جز 
ظ 8 

1. تاريخ جي سلسلي کان پاڪر آزاد رهي مذهبي احساس ڀا 
جذبي کي پنهنجي پاڻ ۾ ٿي سمجهيو وڃي ۾ انسائي فرد کي الڳ ٿلڳ 
۾ هڪ تجريدي حقيقت شمار ڪيو وڃي. 

2 .9 جوهر رڳو هڪ حياتياتي نوعَ (ة50601) 
- حيثيت ٿي رکي ٿو يا اُهو هڪ اندروني خاصيت, هڪ بي زبان 
عموميٿ آهي جيڪو فطرتي انداز ۾ ڪين ًٿي الڳ فردن کي هڪ 

)7( 

فارباخ کي اهو نظر نڻو اچي ت ”خود مذهبي جڏبو“ هڪ سماجي 
پيداوار آهي ۾ تجريدي فرد جنهن جو هو ٿجزيو ڪر ي َرهيو آهي, سو 
دراصل سماج جي هڪ خاص شڪل سان تعلق رکي ٿو 

)8( 

سموري سماجي زندگي اصل پر عملي حقيقمت حقيقت آهي. اي سمزرا 
اسرارعھ رمز يڪي نظريي کي ُ >ب ”0 ڏانهن وٺي وڃن ٿا, 
تن جو معقول حل انساني عمل ۾ ٿي هجي ٿو 3 


ٿي موجود آهي. 
(09 


قياسي (00656000188*6) ماديٿ, يعڻي اُها ماديت چجيڪا حواسيت 
کي عملي سرگرمي شمار نڻي ڪري سا اڪيلي فرة ۾ شهري سماج 
جو لقن تجاه ركي ٿي . ُ 
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پراڻيءَ ماديت جو نقطي نظر هڪ ” شهري سماچ“ (86061660 621011) 
آف ۾ ثئين ماديت ”اتساڻني سماچ“ ۾ ”سماچي انسانپ نيت“ جو نقطلي 
ً تگاه آهي. 

)11( 

فيلسوفن ڌار ڌارانداز ۾ دئيا جي تشريح پئي ڪكي آهي. پر اصل 
ڪمر دئيا کي تبديل ڪرڻ آهي. 

تشريحي نوٽ: ”فاترباڂ تي ثيسز“ :ڪارل مارزڪين 1945ع جن 
بهار جي مئد ۾ برسلز شهر ۾ لکي. هي اُهو وقٿ هو جڏهن مارڪس 
تاريخ ٿي پنهتجي مادي نظريي جو خاڪو تيار ڪري ورتو هو ۾ 
تفصنيل ساڻ پياڻ ڪتو ت اڏساڻي ستاڃ جو كجڑيو ڪريڂ ڻلاءِ تاريخ تي 
ماديت جو اصول ڪهڙيءَ ريت لاڳو ٿين ٿا. اينگلس جي لفظن ۾ ”هي 
اٿڪ 
اعلي ۾ تين بصيرت موجود آهي.“ (ڪتاب ”لڊوگ فاترباڂخ“ تي 

بٻاچ). مارڪس هن تحرير ۾ واضح ڪيو ت فاثر باڂ ۾ هن کان اڳ 
90 ماديت جي انهن فلسفن 
جو مزاج محض مطالعاتي آهي. اهي ان حقيقث کي سمجهڻ کان قاصر 
مارڪس ان ڳاله تي زور ڏنو تہ دنيا جو علم حاصل ڪرڻ ۾ دنيا کي 
بدلاکڻ لاءِ انقلابي عمل ۾ علہ جي تمام وڏي اهميٿ آهي. 


سنڈ ټي بادشاشت رجا تزو/ 
(ايڻ السٽريٽيڊ هسٽاريڪل اكٽلس آف سومرا ڪنگڊم آف سن( 
ام ايچ. پنهور 


ائسائي ثهن جي اُڀار ۾ اوسر جو سلسلو ڏندڪٿاٿي, مذهبي 
دنياقي نقطہ نظر جو ساٿنسي ي طرڙ ۾ فڪر ۾ بدلڄڻڂ آهي. سائنسيٰ 
نت ۽ صا ين يڪ ڪا 
حيثيت ۾ رنمودار ٿي.و 

ڏئدڪٿاتي, مذهبي شعور جي صورت ابتدائي پرادراڻي سماج ۾ 
پيداواري سگهن ۽ رٿ شُتن جي ٿيل اوسر جو مغطقي نتيجو آهي. .رو 
فطرت جي سلسلي ۾ رپيداواري سگهن ۾ بذات خودانسان جي پيداواري 
يي اوٿرو ٿي فطرت ۾ سماج جي باري ۾ ساتدسي ۾ 
ڪتٿائم تي_ مذڏهبي شعور جي تعقيد کائسواءِ ڪجه بہ تاهي. 

1 جي اُسريلَ طرزِ زندگيءَ جي موٽ ۾ فطري ۽ سمَاجي 

-05ٿ096 9 ٌ 

غيبي تشريحن جي گُڻين کي سلجهائڻ جي ڏس ۾ ڪکي. 

سو هڪپپاسي فطري ساتدس مادي دئيا کي روحائي قوتن کان اجو 
ڪري ڌار ڌار فطري لقاتن جا سٻپ خود فطرت مان ٿي ثروار ڪيا ۾ 
انهن اهو واضح ڪيو تہ فطرت کان اوچيون يا مٿانهيون قوتون وجود 
.يون رکن. ٻي پاسي سماجي ساتدمن ن انسان جي پنهنجي موضوعي دنيا 
بابت موجچوڊ ڏند ڪٿاتك تن تي تنقيد ڪري سماجي سلسلن کي اقدتصادي, 
ساتدسي ۾ تاريڂي سبٻن جي ذريعي سمچهڻ جي ڪوشش ڪتي. 

فطري ۽ سماجي ساتدس جي وچ ۾ موجود فرق انسائي عمل جي ٻن 
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‫صورتن يا روپن جو اظهار آهي. پهرين داٿري ۾ عمل۔۔ فطرت سان 
انساني جهد جو اظهار آهي ۾ ٻكي داكري ۾ عمل۔_ انسان جي پاڻ جهڙي 
ٻِكي انسان سان رٿ شي جي عڪاسي ڪري ٿ.و 

فطري ‏ َسماجيٰ ساكدسون انسائي ادراڪ جي عمل جون اعليٰ 
صورتون آهن ن ان ٿي ڪِري اسان جي سنڌ جي پڻ اها ضرورت آهي 
تہ ڏند ڪٿاتي, مذهبي نقطك تظر جي بٿن کي ڊاهي سائكنسي شعور جي 
اي 5 

پر اڇا ڪيترائي علم ارتقا جي هيئاٿين ع ڏاڪي تي | آهن. 

ڪا جي داتري ۾ تت حالت ابڙ آهي. سنڌ جي 
عالمن هميش سنڌ جي تاريخ کي سمجهڻ جي سلسلي ۾ دلچسپي ورتي 
آهي, پر هي سندن ڏند ڪٿاتي, مذهبي نظرين جي تتيجي ۾ سنڌي 
سماج جي سماجي اقتصادي معاملن کي پروڙڻ جي اهليت ٿا رکن. 

سىڌ ديس جي تاريخدانن مڂتلف تاريخي واقعن جون تفسبيرون 
پنهنجن مذهبي ۾ سياسي نظرين جي نقطعي نگاهہ کان ڪيون آهن. 
انهن اهو نہ سمجهيو ت تاريخ جي اڀياس جي شروعات نظرين سان ٽن 
پر ان جي ابتڙ عواممہ جي سماجي زندگيءَ سان ت ٿيڻ گهرجي, جيڪا 
مخخلف نظرين کي جمم ڌاٿي ٿي. 

ايہ ايڇ پنهور جون سنڌ جي تاريخڂدان جي حيثيت ۾ ڪاوشون 
ان حقيقت ۾ پنهان آهن تہ هو سن بابٿ ساٿنسي تاريخي لكڻين جو 
بنياد رکندڙ آهي ۾ اهو ٿي فقطهڪڙو شخص آهي, جنهن سنڌي قوہم 
جي سماچي تنظيہ پٺيان ڪارفرما قوتن کي واكو ڪي.و هو لکي ِ 

ٿي ”تاريڂخ بابت منهنجي وصف هي آهي ت اها پيداوار جي تاريخ 
آهي. جہ ڪا يي اي يي 
ٿيِ تاريڂ, يا يي کي -- وڌيڪ هجي ٿي 
پنهور سن جي تاريخ جي عوامي نتھ نظر کان تھ تشريح ڪئي آهي. 
ڇاڪاڻ ت هن لاءِ عوام ٿي تاريخ جو اڏيندڙهجي ٿو 

(سىڌڈ جي سومرا بادشاهت جو تصوي ٻري ۾ تاريخي نقشي) فقط 
ڇ سزمرا گهراڻي جي عروج ۾ زوال جي ڪهاڻي آهي. پر اها ان جي 
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سموري سماجي, معاشي زندگيءَ جي تصوير پڻ آهي. هي ڪتاب 
اسان کي (سماجي) ڊانچن کي جاچڻ جي نگاهہ بخشي ٿي جيڪي 
سنڌي سماج جو ڊرامو جوڙين ٿا. 

اي ابيڇ پنهور اسان کي موقعو فراهم ڪيو آهي هڪڙي تاريخي 
دور ڏريعي سنڌ جي تاريخ جي بنيادي سوالن جي عڪاسي ڪيون. 
منهنجي نظر ۾ هو هن ڪتاب ۾ سنڌ جي مجموعي تاريخي منظرنامي 
تٿي گفتگو ڪرڻ جي سگھ رکي ٿو ڇاڪاڻ تہ هڪ سماجي دور 
پنهنجي اندر ۾ سماجي زندگيءَ جي ڪاتناتي ڌارا رکي ٿو. 

اسان کي هن ڪتاب جو سنڌڈ جي تاريڂ جي ٽن بنيادي مسئلن 
جي خيال کان مطالعو ڪرڻ گهرجي ۾ مون کي اها دمويٰ ڪرڻ جي 
اجازت ڏئي وڃي ت هن ڪتاب اسان کي سنڌي سماج جي مسڪلن کي 
منهن ڏيڻ جو نکون طريقہ ڪار ۽ پسمئظر بخشيو آهي. 

سڀ کان پهرين مان سنڌي قوہ جي نظرياتي جوڙجڪ واري سوال 
کان شروعم ڪندس. ايم. ايچ پنهور چئي ٿو تہ سومرا دراصل مقامي 
هندو قبيلو ھڪا. ان جي ڪجھ بااثر فردن عربن جي سنڌ فعح ڪرڻ 
کانپوءِ اسلام قبول ڪري ورتو ه.و مذهپ مٽاٿڻ جي باوجود هئن هندو 
نالا ۾ رسمون برقرار رکيون. هتن مقامي عرب زميتدارن سان سڱاوڻي 
ڪئي ۾ اهلڙي طرح گهڻو اثر رسوڂ ۾ قوت حاصل ڪکي. (صفحو نمبر 
3 تعارف) 

ڪنهن خاص نظرتي کي اپنائڻ ۾ اوسر ڪراتكڻ ز نڪ 
مئفرد نقطي تظر آهي. ايہم ايچ. پنهور موجپ, نظريا سياسي ۽ معاشي 
مفادن جو اظهار هجن ٿا. تنهنڪري ان ذريعي اسان سن اندر نظرين 
جي سموري ثقافت کي پروڙي سگهون ٿا. اهي.ڪهڙا سياسي ۾ معاشي 
سڀپ هٿا جن اسلام ٻڌمٿ, هندو ڌرمر ۾ صوفيت کي جئم ڏٺو؟ ايمر. 
ايچ پنهور جي ان نقطي نظر ۾ بنيادي سوالن جي وضاحت ڪرڻ جي 
تمام گهڻي ضرورت آهي ۾ ان نقطي نظر سان اسان 1947ع ۾ ٿيل نننڍي 
کنڊ جي ورهاڱي واري مسكلي کي ٻ حل ڪري سگهون ٿا. 

ٻِيو مسڪلى مقامي ۽ پرڏيهي حڪمراتن وچ ۾ تضاد سان لاڳاپيل 
آهي. سئڌ هر دور ۾ ڌارين جي يلغار هيٺ رهي آهي ۾ ان پس منظر ۾ِ 
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سومرا دور جو مطالعو تمام گهڻو اهم هجي ٿو ڇاڪاڻ ت انهن جو تعلق 
سنڌ ڌرتيءَ سان آهي ۾ ايہ ايچ پئهور موجب سومرا اقتدار بنا ڪنهن 
رنڊڪ جي ساڍا ٽي صديون جاري رهيو ۾ انهن جون سرحدون ڪڎهن 
“ ٻپ ڪنهن (وڏي بادشاهت) ۾ ضمر نہ ڪيون ويون, جتوڻيڪ هو هڪ 
وقت تاٿين دهليءَ جا ڏن ڀرو رهيا. (صفحو 27 تعارف) 
5 هتان ٿي سنڌ جي تاريخ جي تتقيدي مطالعي جي ضرورت جو 
آغاز ٿئي ٿو تہ جيئن اُنهن ڪمزورين کي پورو ڪري سگهجي, جن 
پرڏيهي حڪمرائن لاءِ اسان جي ڌرتيءَ سنڌ جي ذڎريعن جو استحصال 
ممڪن بناي.و مون کي ايہ ايچ پنهور جون چند سٽون كڻڻ جي اجازت 
ڏني وڃي. هو هڪ حوالو ڏٿي ٿو سمن سان لڙاتيءَ دوران ٿتل ٿي ويل 
سومرن جو تعداد ايترو گهڻو هي جو لڳ ڀڳ هر هڪ سومري عورت 
بيوه ٿي وئي ۾ ان نتصان جي ڏک ۾ ڪنهن بہ سومري عورت تڪ ۾ 
بليون نہ پاڻيون“ هن چٽي طرح اهو واضح ڪيو تہ سنڎي حڪمران 
طبقن وچ پران اختلاف ٻاهرين کي دعوت ڏني ت اهي اسان جي ڌرتيءَ 
کي غلام ڪن. 

منهنجي خيال ىي ص سندي سماچج ۾ طبقاتي جوڙجڪ سماجي 
ڪرت ۽ پيشي جي نوعيت ۾ فرق يا ٻين لفظن ۾ پورهئي جي ورچ سان 
سلهاڙيل ۾ ان ۾ ٿي ضم ٿيل آهي, ۾ اهئڙي قسمہ جي ورهاست طبقاتي 
جوڙجڪ کي نيساريو آهي ۽ سياسي اقتدار لاءِ مٿين طبقن وچ ۾ 
ڪشمڪش/ ڇِڪتاڻ سنڌي سماج جي خاصيتي وصف آهي. 

سىڌ جي مقامي ماڻهن جو اقتدار پرقرار ت رکي سگهڻ جو سيپ 
اها ڇڪتاڻ کي آهي. عربن پاران سنڌ جي فتح ٻ برهمٹن ۾ ۾ کٿترين وچ 
پرتضاد جو نٿ يڄو آهي. 

ٽيون مسڪلو سىڌ جي سماجي. معاشي جڙت ۾ اڻّت سان وابسطا 
درياهہ جي رخن ۾ روپن کي سمجهڻ جي ضرورت تي ڙور ڏنو آهي, 
جنهن کين پنهنجو وجود برقرار رکڻ ۾ مدد ڏئي. سنڌو درياهہ جي 
وهڪري ۾ تبديلي ۾ عوام جو زراعت تي اثنحصار سنڌ جي سماجي 
تتظيہ کي سمجهڻ جا جوهري وصف آهن. 
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ڳوٺاڻي ڀنگٿ (برادري) سنڌي سماج جو بئيادي ايڪو آهي. 
زندگي جي زرعي ائداز جو سنڌو درياهہ تي انحصار پورهقي جي 
باترتيپ ورڇ کي ظاهر ڪري ٿو هارين ساڻ گڎوگڎ اسان 
کي ”مکي“ يا ”چڱو مڙس“ ملي ٿي جيڪو هڪ پاسي مئصف ب آهي 
ت تانون لاڳو ڪندڙ بہ هڪ هڪ محصول وصول ڪندڙ ري آهي تہ 
.سي ليكا محفوظ ڪري ٿو هو پاڻيءَ تي نظرداري ڪندڙ شخص 
ب هجي ٿو ۽ (پاڻيءَ جي) هڪ تي عام ڏخيري مان پوکي راهي لاءِ پاڻي 
ورهاكي ٿو ۾ ڳوٺَ ۾ هڪ لوهار ۾ واڍو ‏ ملي ٿو جيڪو زرعي اوزارن 
ل. مٽ ڪي تو 
اي اير ايچ پنهور وٽ سنڌ جي دائشوو رن کي اَڇڻ ۾ انهن ڪهاڻين 

ټن ٽير انلاهڪتاڻن زبائن بنائنضي طرايدي ساڻ پيا ڪعرڻ لاءِ گهڻو 
ڪجه آهي. 

هي ڪتاپب نا نا نڪ كالڊ اخ ڪري ن سگهيس. 
"اها آهي ڪتاب جي ععموان ۾ مواد ۾ زبط جو نہ هجڻ. م. ڪتاب فقط . 
ُ‫ سومزا بادشاهت کي واضح نڻو ڪري پر هڻ دور جي سماجي معاشي 
.. مڪ هي ال سج تاريخ کي 
دورن ۾ ورهاكڻ واري عمل جو سوال سىڌ جي سماجي_ معاشي زندگيءَ 
تي بل هجڻ گهرجي, ن ڪي سياسي خائدان تي. 

.نٹ ايڇ پنهور سنڌدي ادب تي شائدار لكعيون لکيون آهن ۾ اسان 
. سس شڪ گر آهيون. ٰ 


انسائي ورتاءِ ۾ ۾ يڪين يقين هن دؤر ۾ وڌيڪ گهرين ۽ بي آرامم ڪندڙ 
تبديلين جي عمل مان گذري رهيا آهن, ۾ خاص طور جڏهن کان دولٽ 
۾ فلسفي جي اُڀارجي نتيجي ريو تانين جي روايتي مذهب جي پڄاڻيٰ 
ٿي آهي. 
هيءَ ٻيهر سقراط جو دؤر آهي: اسان جي اخلاقي زندگي جوکي ۾ 
آيل آهي ۾ ان جي فڪري زندگيءَ ۾ قديہ رواجن ۾ ۾ عقيدن جي ڀج 
ڊاهہ سبب وڌيڪ ڦهلاءُ ۾ ٿيزي آيل آهي. هر ڏيک ۾ لقاءِ اسان جي 
خيالن ۽ عملن لاءِ ٹکون ۾ تجرباتي آهي, هاڻ ڂ ڪجه بہ مسشحڪم ۾ 
پادار ن رهيو آهي. اسان = جي در ۾ تبدب يءَ جي رفٿانَ پہ پيچيدگيءَ ۾ 
ڪرت چيٴ۾ ڀيٽ اڳوڻن وقتن سان ذ ٿي ڪري سگهجي خاص طور 
پيريڪلس جي ڏيڻهن ساڻ ب تہ اسان جي زندگيءَ جون سموريون 
شڪليون بدليل آهن, اُڻهن اوزارن کان ‏ جيڪي اسان جي پورهيي 
پڀچيدو ڪن ٿا ۾ انهن قيڻن کان ب جيڪي ڌرتيءَ تي داٿرا ٺاهين 
ٿا. اِڻهيءَتبديليءَ ججي عمل ان جي جئسي لاڳاپن ۾ نواڻ آندي آهي. ۽ 
اسان جي روحن کي پرفريب خوابن جي دنيا کان سڂخت حقيقثن جي 
دئيا ڏائهن ماكل ڪيو آهي۔ . 
ين ڳٺ کان ننڍي شهرَ ۾ ننڍي شهر کان وڏي 
سقر سوچ کي آزاد ڪيو ادشاهت ۾ توابيت جو خاتمو آئدي 
جمهوريت ۾ سوشلزم کي جنم نو عورتن کي آزاد ڪيي پر ان ٿي سفر 
خائدان ٿوڙي ڇڏيو پراڻن اخلاقي قدرن کي بي معثيٰ بیاقي ڇڎيو 
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اساكة شن سان اد ٤‏ جو خاتمو آندو. پوترتا جي جاءِ ايپڀيڪبوريت 
کي ڏئي. اطميتان ۾ سڪون جي مٿان جوش ۾ ۾ لطف کي حاوي حيثيت 
ان اتان قا اسان چا ين اصولم ۾ عاقيدا ڇئي ورتا ۾ ۽ 
انهن جي جاءِ تي اسان کي زندگيءَ جو مشيني ۽ تقليدي فلسفو اڇيو 
هر شيءِ وهڪري پر آهي ۾ اسان ٳِن وهڪري ۾ ڪنهن لنگرَ ۾ ٽڪاءَ 
جا ڳولاکو آهيون _ 

هر اسرندڙ تهذيپ ۾ اهڙو وقت اچي ٿ ٿي جڏهن پراڻيون ڄبلئون ۾ 
عااتون بدليل اُتساهہ آڏو جوڳيوڻ ۾ ماسب ن ٿيوڻ رهن ۾ قديم ادارن 
۾ اخلاقي اصولن م اين ڏار پوندا آهن جيئن زندگيءَ جي واڌة وجه 
سي يي 09 آهن. -- هڏ کي دائري ٿي 
دا لا کيت ۾ گهر کي الا چئي چڪا . 9-7 
زندگيءَ ۾ موجود حالتن ۽ انهن جي جواب جي انتظاہ ۾ خودرؤ 
۾ ”فطري“ انداز ٿہ تم ٿي رهيا آهن. ۾ دانش بحرائي حالٿ ۾ تچرپا 
ڪري رهي آهي ت جيئن اسان جي ابن ڏاڏن جي اُڌمي ج جي اُٿلَ جي 
سادگيءَ ۾ رواجي طريقن چي' هوشياريءَ جي شعوري رهغماٿيءَ سان 
جڇاءِ والارجي. اڄ هر شيءِ ويچاريل هڄڻ لازمي ي آهي, ان مصتوعي 
فارمولي کان وئي, جنهن جي ذريعي اسين پنهنجي ڀٻارڻ کي کاڌو 
کارايوڻ ٿا, ۾ اسان جي خريا غذا جي اُنهن ”ڪيلريز“ ۾ وٿا مز کان وئي 
اُن انقلابي حڪومت جي هوش وڃايل ڪوششن تائين, جيڪا واپار 
جي حادثات تي سلسلن کي ڳنڍڻ ڂ ۾ انهن کي رتات ٿعو بنأاكڻڂ چاهي ٿي. 
اسين ان ائسان وانگر آهيون جيڪو پڻهنجن ڄنگهن تي سوچڻ کان 
ننواءِ بت اٿر ڪي اسگهي يا رائڊينگ دا نهن لا تل 
واسطي, هر هڪ چالَ جي ڇؿيڊ ڇاڻڂ ڪرڻ لاڙمي آهي. جبلٿ جي 
هڪيڙاتيءَ جي مسرت اسين وڃاتي ڇچڪا آهيون ۽ اسين شڪ جي 
سمنڊ ۾ _هٿوراڙيون هڻي رهيا آهيون. اڳوڻن وتتن جي ڀيٽ ۾ گهلي کان 
گهڻي ڄاڻ ۽ طاقت جي باوجود اسين پنهنجي ارادن, قدرن ۾ مقصدن ۾ 
ويساه نہ ٿا رکون اِنهيءَ مونجهاري مان آجپي جو گس هڪ بالغ هن 


آزاديءَ ڄو فڪر ___309 

لاءِ اِهو آهي تہ هو هڪ لمحي, ڀا هڪ حصي کان مه مٺٿي ڪُلَ تي سوچ 
ويچار ڪري اسان سڀني کي وڌيڪ جيڪا حقياث وڃائي آهي. سا 
آهي حقيقت جو ”مجموعي منظرنامو“. زندگي ايتري ت ڳتيل ۽ 
معحرڪ لڳي ٿي جو ان جي هيڪڙاٿيءَ ۾ اهميت جي پروڙممڪن نہ 
ٿي رهي. اسين سماج ۾_شهري ت. پر رڳو فرد ٿي پيا آهيون, ۾ اسان وٿ 
اهئڙا ڪي بر ارادا ن رهيا آهن جيڪي موت جي حقيقت کا ن ڏورهچن. 
اسين انسانن جا ڀڳل ٽڪر آهيون ۽ ان کان سواءِ ڪجه ٻ نن ڪنهن 
ٻ (اسپيئگلر کانسواءِ) اها همت ثہ ساري آهي تہ زندگيءَ جي جملي 
سچاتيءَ جي پڙتال ڪري يعئي تجزيو اڳئي نڪري ويو آهي ۾ 
ڳانڍ اپو کي اسين هر ميدان ۾ ماهرن جي مهارت کان ڊڄون ٿا, ۽ 
پنهنجي ي پاڻ کي بچاءَ خاطر محدود داٿرن ۾ بند رکون ٿا. هر هڪ 
پنهنجي حصي جو ماهر آهي. پر راند ۾ ان جي ڪُلي اهميت کان 
لاتعلق آهي. زندگي ان وقت ٿي بي معنيٰ ۾ کوكلي لڳي ٿي جڎڏهن اُها 
ڀرپور پاسجي ٿي. اچو تہ اسين پنهنجي اتر غلطيءَ جي خوف کي 
پا سيرو رکي, زندگيَ جي سمورن معاملن جي پڙتال ڪريون هر هڪ 
حصي ۾ ۾ مونجهاري کي ڪُل جي نقطة نگاهھ جي روشتيءَ ۾ پرکڻ جي 
ڪوشش ڪريون. اسين فلسفي جيِ آتشغريح بحيثيٿ ”مجموعي 
منظرنامي“ جي ڪنداسين يعئي بحيثيت بحيثيت اهڙي ڏهن جي جيڪو 
ڦهليل زندگيءَ ۽ انتشار ۾ وحدت پيدا ڪري ٿي شايد فلسفو ٿي اسان 
جي روح کي, جيڪڏهن اسين ان سان سچا رمون تہ ڇاڪاتي ڏيندڙ 
وحدت مهيا ڪندو, اسين پنهنجي سوچ ۾ ايڏا تہ ڇڙواڳ ۾ معخضاد 
آهيون. جو جي ٿي سگهي تہ اسين پنهنجي پاڻ کي صاف ۾ چٽتو 
ڪريون ۾ پنهنجي اندر کي سهيڙي ان ۾ ايڪتا پيدا ڪريون, ۾ 
پنهنجي معضاد خواهشن ۾ عقيدن کان پتاهھہ حاصل ڪرڻ ۾ شرمثده 
ن ٿيون. ڏهن جي انهيءَ ايڪتا سان ٿي ارادي ۾ ڪردار جي وحدت پڻ 
پيدا ٿي سگهي ٿي ۽ اها تي اسان کي فرڌ مان شخصيت ۾ بدلاٿي, اسان 
جي وجود جو ربط ۾ مر تہو بحال ڪري سگهي ٿي. فلسفو سرشتائي 
ڄاڻ آهي ۽ اِهو ٿي اسان جي زندگيءَ کي هم آهنگ بنائي سگهي ٿو 
فلسفو هڪ اهڙي خود ضابطگي آهي جيڪا اسان کي تحفظ ۾ آزاديءَ 


ك 
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جي اوچي پڌ ڏانهن ثيكي ٿي. ڄاڻ طاقت آهي, پر رڳو ڏاهپ ٿي آزادي “ 
آهي. اسان جي ثقافت اڄ سطحي آهي, ۽ اسان جي ڄاڻ خطري واري 
چاڪا ت اسين ميڪانڪيت ۾ امير آهيون, پر مقصدن ۾ ارادن ۾م 
غريب. ڦهن جو اُهو توازن جيڪو اسان کي اُتساهڪ, مذهبي عقيدي 
مان ميسر هو سو هاڻ ثہ رهيو آهي. ساٿئس اسان کان اخلاق جا 
ماوراقي ٻنيادَ کسي ورتا آهن ۾ سموري دئيا هڪ بي ترتيپ ۾ اڍنگي 
انفراديت ۾ کامي پئي ۾ اِها حقيقت اسان جي ڪردار جي بحراني پڇ 
ڊاهھہ جوعڪس آهي. 

اڄ اسين ڌرڻيءَ تي بي حد تيزيءَ سان متحرڪ آهيون, پر اسين 
اهو نہ ٿا ڄاڻون ۾ نہ اسان اِن ٿي سوچيو آهي تہ آخر اسين پنهنجي 
هيسيل روحن لاءِ ڪا مسر ڳولي سگهئداسين. اسين پنهنجي ٿي َ 
ڄاڻ هٿان برباد ٿيل آهيون جنهن اسان کي پنهنجي طاڻٿ جو ڄام 
پياريو آهي. اِن سموري حالثٹ مر سواءِ ڏاهپ جي انسان لا ڪاپہ ٻي 
پتاهھ گاھ ڪانهي. 


آاوڀر جِي ملڪن کي خطاب 


(هيءَ تقرير آمريڪي ڪميوئسٽ اڳواڻ جان ريڊ ٽين 
ڪميونسٽ انٽرنيشٽنل جي ڪانگريس ۾ اوڀر جي ملڪن 
کي خطاب ڪدندي ڪئي هئي. اها ڪائگريس 1920ع ۾ 
باڪو ۾ مثعقد ڪئي وتي هڪي.( 


آءٌ هتي جي وڏي سامراجي طاقٽ آمريڪا جي انقلابي پورهيٽن 
جي نماكندگي ڪري رهيو آهيان ۽ اڄ آمريڪا اهڙي سامراجي طاقت 
آهي جيڪا بيئڪيتن جو استحصصال ڪري ٿي. 7 

توهان! ايشيا جي خلق, اوڀر جي خلق اڃا پاڻ آمريڪا جي 
حڪمرائيءَ جو تجربو ناهي ڪي.و توهان انگريزن, فرينچن ۾ اطالوي 
سامراجي طاقت سان تہ ئفرت ڪريو ٿا, ۾ شايد توهان ايكن سمجهو ٿا 
تہ ”آزاد آمريڪا“ توهان تي بهٽر انداز ۾ راڄ ڪندي ۾ بيٽڪيئن جي 
عوام کي ثجات ڏيندي توهان جو دثفاعم ڪند.وو 

تہ فلپاكن, وچ آمريڪا ۾ ڪيريبيا جا پورهيت ۾ هاري ڄاڻن ٿا 
تہ”آزاد آمريڪا جي ماتحت جيئڻ مان ڇا مراد آهي. اسين فلپاتن جي 
عوام جو مثال كڅون ٿا. 1838ع ۾ فلبيئتي عوام اسپين جي بيٽڪيعي 
راڄ جي خلاف بغاوت ڪئي, ۾ انهن کي آمريڪا ان لات مر مداد 
ڪئي, پر اسپيئين جي وڃڻ کانپوءِ آبريڪين اتان وڃڻ نہ ڻي چاهي.و 
پوءِ فلپيتي آمريڪا جي منهن مقابل ٿيا, ۾ ان وقت ”نجات ڏيندڙن 
هنن جو هئن جي گهروارين ۾ ٻارن جو قتل عام ڪيو ۽ اٿين آمريڪين 
هن کي فتح ڪي.و آمريڪين هن جي زمين تي قبضو ڪري هن 
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کي سرمايداڻي مثاقعي خوريءَ لاءِ ڪن تي مڄبور ڪي 

آمريڪين فلپائن سان آزاديءَ جو واعدو ڪيو هي پر ان مان اها 
مراد نہ هئي ت ڪو آمريڪي سرمايدار فلپائن ڇڏي ويندا, ۾ فلڀاتن جو 
عوام هئن جي مثافعي لاءِ پورهيو نہ ڪندو. آمريڪي سرمايدار فلپاگن 
جي اڳواڻن کي پنهنجي منافمي مان حصو پتي ڏيندا رهيا, آمريڪين 
هن اڳواڻن کي زمينون پيسو ۽ نوڪريون ڏتي فلپائن ۾ هڪ سرمايدار 
ڀاڙيٽو طبلتو پيدا ڪيو جن جو ماد پڻ فلپاكن 8 

اهو ٿي سڀ ڪيويا ۾ پڻ ٿيو جيڪو اسپيئي راڄ کان آمريڪا 
جي مدد ذريعي آزاد ٿي.و هيثئر ڪپيوپا هڪ آزاد رياست آهن پر ٍ٫‏ 
آمريڪي ڪروڙپتي ڪمند جي سمورن فصلن جا مالڪ آهن. رڳو 
ڪجه حصا هٿن ڪيويا جي ڀاڙيتو سرمايدارن جي حوالي ڪري 
ڇڎيا آهن. يآ جو عوام اهڙي حڪومتٿ جي 
چونڊ ڪري ٿو جيڪا آمريڪي مفادن کان آجي هجي تڎهن ڪيوبا 
ڏانهن آمريڪي فوجي موڪليا وڃن ٿا تہ جيئن ڪيوبا جو عوام 
پنهنجن ظالمن کي ووٽ ڏيڻ ٿي مجبور هجي. 

يا, هيٽي ۾ سان ڊامتگو جي رياستن جا مثال كڻون ٿا, جتي جي 
عوام هڪ صدي اڳ آزادي حاصل ڪي هكي. .يت مي هو 
۾ اُتي جو عوام آمريڪي سرمايدارن لاءِ ڪر ان 
ڪري آمريڪي رياست اُتي دهشتگردي جي روڪٿام کي جواز بڅائي 
پنهنجيون فوجون موڪليون ۾ اٿين انهن ٻن آزاد رياسخن تي اهڙي 
فوجي آمريت مڙهي جيڪا انگريز سامراجين کان ب بدثر هئي. 

ميڪسپيڪو هڪ ٻيو امير ملڪ جيڪو آمريڪي رياست جي 
ويجهو آهي, جو عوام ٻن صدين کان غلام بڻيل ه.و پهرين اسپيئين کان 
۽ پوءِ ٻاهرين سرمايدارن هٿان. گهرو لڙاتيءَ جي وڏي عرصي کان پوءِ 
اتان جو عوامہ آزاد ٿيو ۽ انهن سوشلسٽ حڪومت ث, پر جمهوري 
حڪومت کي تشڪيل ڏن.و ان تين رياست جو مقصد هو 

ڻت ”ميڪسپڪو_ ميڪسپيڪو جي رهواسپن لاءِ“ ۾ نہ ڪي ٻاهرين 

سرمايدارن لاءِ آمريڪي سرمايدارن بکايل ميڪسيڪو جي رهواسين 
کي اُن ث موڪليي پر ان جي ابتڙ هئن رد انقلاب کي هئٿي ڏئي, جنهن ۾ 
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ميڪسپڪو جو پهرين انقلابي صدر ماڊيرو مارجي ويو تنهن کان پوءِ 
ٿن سالن جي لڳاتار جدوجهد جي نتيجي ۾ ائقلابي حڪومت ڪارئڙا 
جي اڳواڻيءَ ۾ ٻيهر بحال ٿي. آمريڪي سرمايدارن هڪ ٻکي ردانقلاب 
جي شروعات ڪراٿي ۾ ڪارئزا کي قختل ڪيو وي.و اٿين هنن 
ميڪسيڪو ۾ سندن مفادن جي مطابقت ۾ ڳيجهو حڪومت جي 
اتر آمريڪا ۾ لکين نيگرو سياسي ۽ شهري حقن کان محروم 
آهن, ۾ جڎهن تہ تانوئي لکت موڄپ سڀ انسان برابر آهن. آمريڪي 
پورهيخن جو سرمايداري نظام جي استختحصالي ڪردار تان ڌيان هتاكڻ 
لاءِ آمريڪي سرمايدارن سماج ۾ ڪارن جي خلاف نفرت پيدا ڪئي, 
۾ اٿين اڇن ۽ ڪارن ۾ رنگ ۽ نسل تان لڙائي ڇڙي پكي. ڪارا, جن 
کي آمريڪي رياست جي چرچ تي زندهہ جلايو وي سي هاڻ اهو ٿي 
سمجهن ٿا ت اسان کي رڳو ڳورن جي خلاف ٿي هٿياربند جدوجهد 
ڪرڻي آهي. 

هن وقتث آمريڪي سرمايداراوڀر جي عوام سا 699 
مخاطب آهن ۾ خاص طرح خوراڪ ۾ مالڃات تي مدد جي سلسلي ۾ اها 
ڳاله آرمينيا جي ٻاري ۾ چئي سگهجي ٿي. جتي جي عوام کي اُن 
موڪلڻ جي بدلي آمريڪي سرمايدارن لکين ڊالر ڪمايا آهن, ۾ 
آرميٽيائي اڇا ب آمريڪي چاچي سام مان پراميد آهن. 

اهي ساڳيا آمريڪي سرمايدار آمريڪي پورهيٽن ۾ َ ۾ هارين جي 
وچ ۾ ڏڦيڙ وجهن ٿا. اهي ڪيوبا ۽ فلپاٿن کي پکيو زکي استحصال 
آمريڪا ۾ اهي پورهيٽن کي اڎيت ناڪ حالتن ۾ ڪم ڪرڻ تي 
مڄبور ڪن ٿا,. ۽ انهن کان سسٿي محنت ٿي ڪم وٺئن ٿا. جڏهن 
پورهيت گهڻي ڪم ڪرڻ جي صلاحيت ن ٿا رکن تہ انهن کي بک 
وگهي مرڻ لاءِ ڇڏي ڏنو وڃي ٿو 

.--"--"--00ا بکايل 

مينيائين کي مدد پهچاكڻ جو ڪم سونپيل آهي, ۾ جنهن 'ٿرڪن 

جي 00 0 آرميئياتي ماڻهن ٿي ٿيندڙ ظلمن خلاف جذباتي داسخان 
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لکيا آهن پاڻ ٿامي جي وڏين کاڻين جو مالڪ آهي, ۾ چٿي هزارين 
آمريڪي پورهيٽن جو استحصال ٿئي ٿو جڏهن اهي پورفيت 
احخجاج جو سڎ ڏين ٿا, 0 تي جتاپ ڊاج 
جي کاڻين مان نيڪالي ڏئي وڃي ٿي ِ 
.ڪي آرسينائي ماڻه آمريڪا جا ٿيرائنا آهن ڇاڪا 
ڪان ترڪن جي اڎي؛ٿن تي هنن جي حما 
ڪئي. پر آمريڪا انهن آرتيتياڻين لاءِ رگ لقاغي: تان سواءِ يز 
. ڪڪ وت 1915ع اري, سططني۔ ۾ هوس, ۾ 
ڄاڻان ٿو تہ عيساتي مشثرين 'ترڪن جي خلاف احتجاج ڪرڻ کا 
...يٿ ما ها تت ترڪيءَ ۾ هن جي چڱي خاصي 
ملڪيت آهي ۾ ان ڪري اهي مجبور آهن تہ ترڪن ٿي ڪوب دٻاءُ د 
وجهن. آمريڪي سفير, جتاب اسٽرائوس, جيڪو پاڻ هزارين 
آمريڪي پورهيتن جو اسخحصالي آهي. تنهڻ آرميٹياٿي پورهيتن کي 
آمريڪا وٺي وڃڻ جو خاڪو جوڙيو ۽ ان مقصد لاءِ هن چڱي پيسي 
خرچ ڪرڻ جي آڇ پڻ ڪئي. دراصل ان خاڪي جي پئيان مقصد 
اهو هو ت اهي ارمپٽياتي پورهيٹ سسٿي محثث 'ثي جئابپ اسٽراكوس, 
۾ هن جي دوسخن جي فيڪٽرين ۾ ڪم ڪن تت جيئكن هي اڃا وڌيڪ , 

مالدارگي سگهڻ. 

پر آمريڪي سرمايدار آرميئيا کي كاڌي جي مدد ڇا واعدا ڇو ٿا 
9000900 جيڪڏهنِ 

ٿين آهي تہ کين ڇڎيو ت وچ آمريڪا جي ماڻهن کي کاڌو رساٿين, ۾ ٍ 
خود آمريڪا ۾ موجوڊ ڪارن جي مذد ڪن. آرميئيا جي مدد ڪرڻ جو 
اهم سبپ اهو آهي ت اُڻي ممدني دولت آهي, ۾ آرميئيا سسٿي محنت 
جو اهڙو مالا مال ڎڂيرو آهي جنهن جو استحصال سولاٿيءَ سان ڪري 
سگهجي ٿو“ 

آمريڪي سرمايدار آرميتيائين ڇو اعخماد انهيءَ ڪري حاصل 
ڪرڻ گهرن ٿا تہ جيئن اهي آرميتيائي قومر کي غلام ٻ: تٿي سگهن۔ 
انهيءَ مقصد لاءِ کي آمريڪي عيساٿي مشنربن ”ويجهي اوڀر“ ۾ 
پنهنجا اسڪول کوليا آهن. 
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پر ان سڄي عمل جي پٺيان هڪ ٻيو اهم سبب ڀڂ موجود آهي. 
آمريڪي سرمايدار قومن جي ليگ (115005 0٤‏ ۾ 0) ۾ ٻين سرمايدار 
قومن سان گڏ ان حقيقت کان بہ ڊڄن ٿا تہ مخان آرميئڀا جا پورهيت ۾ 
هاري سوويت روس ۾ سوويت آذربائيجان جي سوشلسٽ روايخن ٿي 
هلددي انقلاب نہ برپا ڪري وجهن. آمريڪي سرمايدار اوڀر جي 
انقلاب کان ڊٽل آهن. بکايل ماڻهن کي خوراڪ ڏيڻ جا وعدا آمريڪي 

رياست جي سوويت روس خلاف حڪمت عملي آهي. سوويت روس 
جي اقتتصادي ناڪابندي هزارين روسي عورتن ۾ ٻارن کي بکايل رکي 
ٿي. ناڪابنديءَ جي اها ساڳي حڪمت عملي هتگريءَ جي عوام کي 
ساڳيو طريقي ڪار اڇي هنگريءَ کي سوويت روس جي مخالفت ۾ 
بيهارڻ لاءِ استعمال ٿکي پيو ۾ اهو تي سلسلوفن لينڊ, اسٽونيا ۾ ليٽويا ٴً 
۾ پڻ جاري آهي. پر اهي سڀ قومون سوويٽ روس سان امن معاهدو 
ڪرڻ ٿي مجبور آهن, ڇاڪاڻ تہ آمريڪا کي هئن کي کاڌي جي مدد 
ڪر جي ڪا ضرورت ناهي. هاڻي اهي آمريڪا لاءِ ڪنهن ب طرح 
ڪاراتتا ناهن, ۾ انهيءَ ڪري ڀلي هاڻ اهي پکيا رهن. 

آمريڪي سرمايڊار آرميثيا کي ان ڏيڻ جو واعدو ڪن ٿا. اها 
رڳي چالاڪي آهي. اهي رڳو ان ڏيڻ ڇا وعدا کي ڪن ٿا. پر اهي 
ڪڏهن ب ان تي عمل پيرا نہ ٿا ٿين. ڇا سوويت هنگري جي زوال کان 

/ پوءِ اتان جي عوام کي ان مليو؟ ث. هنگريءَ جو عوام اڄ ٻ ڏڪار جي 
”حالت ۾ آهي. ان وقت جڏهن اسٽوڻيا جو عوام ڏڪار جي حالت ۾ هو 
تڏهن آمريڪي سرمايدارن کين سڙيل پٽاٽن جا جهاز ڀري موڪليا. 
ڇاڪاط ڂ تہ آمريڪا لاءِ اهي پٽاٽا ڪن ب مئڊيءَ ۾ ڪاراتڻا نہ ھڪا. تہ 
ڪامريڊو نا چاچو سار ڪنهن کي ب, بنا ڪنهن فائدي جي ڪابہ 
شيءِ تہ ڏيند وو ڪوبہ ملڪ چيڪو چاچي سام جي واعدن کي قبول 
ڪري ٿو تنهن کي اُن جي قميت پنهنجي پگهر رت سان ادا ڪرڻي 
پوندي آمريڪي پورهيت پيداوار ۾ وڌيڪ شراڪت جي گهر ڪري 
رهيا آهن, ۽ ان ڊڀ کان مٿان گهر ۾ ائقلاب برپا نہ ٿي وڃي, آمريڪي 
سرمايدار بينئيڪيتن جي ڦرلٽ ڏينهون ڏينهن وڌاتي رهيا آهن. اهڙيءَ 
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طرح اهي آمريڪي پورهيثن کي آرميئيائين جي ٿرلٽ ۾ شريڪ 
ڪن ٿا. 

آءٌ انهن هزارن آمريڪي انقلابي پوره ٽن جي نماكندگي ڪريان 
ٿي جيڪي اهو سڀ ڪجه سمجهن ٿا ۾ آرميئياتي عوام ۾ دئيا جي 
يڻ سان گڎ سرمايداري ان ڪرڻ يه ٿا. ڪڪ 
"990 
جي عوام کي چڪون ٿا: 7 

آامريڪي سرمايدارن جي واعدن تي اعتبار نہ ڪريو! آزاديءَ جي 
هڪ کي راهہ آهي, روسي پورهيتن ۾ هارين سان اتحاد ڪريو! جن 
پنهنجي ملڪ ۾ سرمايدارن جو خاتمو آڻي ڇڏيو آهي, ۾ ڄُن جي سرخ 
فوج باهردن ٺامرارجينڻ کي سڪينت لي آهي. اسيبن ڍادان تن ټكډڂ 

ٿا ت ڪميونسٽ انٽرنيشثتل جي سرڂ ستاري جي پاسداري ڪريوا 


حصوٽيون 


انخرويو 


مارڪسزم صانصلاق 
ڪامريڊ ماصم اخوند جِو انترويو 


سوال : مارڪسڙم ڇا آهي ۽ ان ۾ ڪھڙي سگھ. آهي جو يور سميت 
سموري رجعت پسند ۾ بورڄوا دنيا کانكس ڊنل آهي ۽ هن مارڪسڙم 
جي خاتمي لاءِ اڄ تاكين پنھنجون سموريون صلاحيتون صوف 

ر.. يو هن 

عاصمہ آخوند: مارڪسزم بئيادي طور تي 3 تحريڪن جي پيداوار 
آهي, هڪڙي اها جنهن کي اسين فلسفياڻي تحريڪ چتون ٿا, 
ٻِعي پاسي معاشياٿ جو علہم ڪارفرما هو جيڪو سرماتيداري 
دور ۾راوسر ڪرڻ لڳو ۽ ٿين جيڪا تحريڪ هي اها پورهيت 
طبقي جي هئي جنهن کي اسين هن دور ۾ سوشلسٽ يا 
ڪميونسٽ ثحريڪ جي تالي سان سڃاڻون ٿا, مارڪس 
.ڪي تيجا اڅذ ڪيا, ان ۾ رڳو فلسفي جو عمل ڪون ه.و 
مارڪس ساڳي وقٿ سياسي معاشيات يعئي اتتصاديات جي 
علہ ۾ پورهيت طبقي جي جيڪا سياسي تحريڪ هئي, ان مان 
ب تمامم گهلو اڅڈ ڪي.و آهي ٿيئي هڪ ٻئي جي تئقيد هئا, 
يعثي فلسفو تنقيد ڪري پيو سياسي تحريڪ تي ۾ معاشياتك 
انهن ٻنهي تي تنقيد ڪري ٿي پكي يعئي فلسفي ۽ تحريڪ تي 
هئي جنهن کي مارڪرن عملي تنقيد چيو پورهيت طبقي جي 
سياسي تحريڪ جيغځن سرماٿيداري نظام اسريىي جيگ 
سرمائيداري نظام ۾ طبقاتي ويڇو ۾ فری ظاهر ٿيڻ لڳي جنهن 
جي نتيجي ۾ پورهيت طبقي جي سياسي تحريڪ اجرتن جي 
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واڌ لاي غزبت جي خلاف ۾ ٻين مستلن تيٰ اڀري, ان ۾ فلسفي 
جي آڏو هڪ نون سوال پيدا ٿيو مارڪسزم جو وڏي ۾ وڏو 
جيڪو تنقيدي ڪم آهي اهو اِهو آهي ت مارڪسزہ مجموعي 
علمن جو نقطة نظر پيش ڪيو يعثي خاص طرح انسان ڏات 
جو جيڪو عملي پهلو آهي رڳو شعوري پهلو نہ جيڪو تاريخ ۾ 
رهندڙ حقيقت آهي, جيئن مارڪس لکيو آهي تہ پورهيت 
تاريخ ٺاهيندا آهن, پورهيو تاريت يڂ ٺاهي ٿو اهي پهلو تاريڂي 

.اين يڻ لڳا, رڳو علح تاٿين ع مارڪس جو فڪر 
محدود ن هو يعئي هو عمل جي ذريعي علہ کي ڏسڻ لڳي اهو 
مارڪسزہ ڇو تمام وڏو ڪارنامو آهي, تنهن ڪري چو وجي 
ٿو تہ مارڪس ٻين مفڪرن کان الڳ نموئي ڳالھ ڪئي مثلن 
اسين ٿورو فلسفي ڏانهن اچون ٿا, فلسفو بنيادي طور تي خيال 
تہ اسان کي ڪاٿو ٿيندو ت ابٿدا کان وئي, يونائين کان وئي, 
هيگل تاين جيڪو فلسفي جو مارڪس کان اڳ جو ورثو هي 
ان ۾ گهڻو ڪري اسان کي خيال جي ارتقا ملندي, خيال جا 
معضاد پهلو خيال جا معضاد پاسا, جيئن يونان ۾ ه رقليطوس 
چو ت هر شيءَ تبديل ٿيندڙ آهي ۾ پرماتيڊس چو نت ثہ وجود 
ناڪد آهي اسَان کي اهو ڪاٿو ٿکي ٿو تہ ڪيئن اتساني 
.هر ڪي ڪٽ ال جي فريعي 
آ ين يج نن ڪڪ آهي: اي 
تي جيڪا تدقيد ڪٿكي اها ان نقطة نگاهہ کان ڪڪي تن فلسفي 
خيال کي عملي نقطك نگاهہ کان ڪود ڏئو آهي, يہمني جڏهن 
فلسفي خيال جي دنيا تي ڳالهائي ٿو ت هو اِهو ڏسڻ کان قاصر 
رهجي ٿو وڃي تہ انسان بنيادي طور تي رڳو خيال جو اظهار 
ڪونهي پر اهو عملي وجود آهي جيڪو دنيا کي تبديل ڪري 
ٿو مغال طوٌر معاشيات جي جيڪا تاريخ آهي, سا نيويگيشن 
واپار ۽ زميئن کي بدلاكڻ جي تاريځ آهي ۾ اها تاريڂ ڄڻ آهي 
کي ڪونہ. جڏهن جرمن فلسفي ۾ اسان ڏسون ٿا اهي کڻن ٿا 
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. مال رياست جو خيال حڪومت جوٴآشيال, قانون جو خيال ۾ 
هو کان هو سڄي تاريخ بيان ڪن ٿا ان حقيقي تاريخ 
ڏانهن ن ٿا وڃن جنهن جي ڪري انسان بدلجي ت ٿو! مغلن ماڻهو 
جا جيٿرا پيداواري ذريعا, پيداوار جو عمل, ڄيئن زرعي تظام 
آهي اهو پنهنجو پؤرو ڍانچو پيدا ڪري ٿو جيغن اسان وٿ : 
زرعي زمين آباد ٿيڻ؛ هاري جون شڪليون پورهڪي جي هارپي 
واري صورت ۾ ۾ پوءِ جاگيردار ان مٿان قابض, وڏيرو وڏيري جي 
صورٿ, مطلب تہ ڳوٺ جيڪي مڪا, اهي پاڻي جي ذريہمن ۾ 
پوري انهي سماجي ڍائچي سان ڳنڍيل هڪا. اها جيڪا مارڪس 
جي تاريڂ کي سمجهڻ جي ڳالھ هكي. انهيءَ پهريون دفعو سوال 
اٿاريو تہ اڄ تاٿين فلسفي ۾ معاشياٿ جي ماهرن رڳو دٿيا کي 
سمجهيو آهي. پر ان جي تباديل ڪرڻ جو پهلو تاريخ. .هي 
ڪون, نتيجي طور مارڪسزہ عوامي ًٿيندو ويو اها ڳالھ 
سمچهڻ گهرجي ت مارڪسز ان دور جي پيداوار هي جنهن دور 
۾ هڪ اهڙو طبقو پيدا ٿيو جنهن وٽ وڃاكڻ لاءِ ڪج ڪوڌہ 
هو ۾ کٽڻ لاءِ سڄو جهان هو يعني خود تاريخ پنهنجي عمل ۾ 
پرولکاري طبقي کي جثم ڏئي پرولخاريہ جي تشريح اسين هيئن 
ڪندا آهيون تہ اهڙو طبق جنهن جو سرماتيدار استحصال 
ڪن ۾ جنهن وٽ سواءِ پنهنجي پورهئي جي سگ وڪڻڻ جي 
ملڪيت جي ڪاب شڪل ندهجي, ان طبقي جي پيدا ٿيڻ سان 
خود مارڪسزہ پٻ اثقلاپ آي.وو ڇو جو اهو طبقو اهڙو طبقوؤ هو . 
جيڪو پوري ملڪيت جون جيڪي ب شڪليون هيون, ان تي 

عملي تنقيد ه.و پورهيت طبقي جي جيڪا 0 
تحريڪ هڪي انهيءَ ۾ مارڪسي فلسفو سرايت ڪندو ويو ۾ 
مارڪسڙم پورهيٿ طبقي کي مجموعي نقطة نظر آڇِيي 
ثىيجي طور بورجوازي يا سرماتيدار طبقا, مٿيان طبقا جيڪي 
اڄ تائين پورهيت طبقي جي خلاف صرف اخلاقي لڙائي ڪندا 
رهيا ۾ پورهيٽت طبقو ب صرف پنهنجي غربت, پنهنجي زندگيءَ 
جي تبديلي لاءِ اخلاقي بنيادن تي جدوجهد ڪندو رهيو مثال 
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طور سوشلڙم ڪهڙو سوشلزم؟ هڪڙو تصور اهو آهي تہ انسان 
سڀ پراپر آهن, تنهن جي ڪري اڂلاڻي بثيادن ت تي ماڻهن کي 

ٿيڻ کپي, اخلاقي برابري حقيقي معئيٰ ۾ معاشي برابري ٿڪي 
کي نہ ٿي, مغلن ڪو وڏيرو يا سرماٿيدار جيڪڏهن ڪنهن 
پنهنجي نوڪر کي چٿي ت تون امپلاءِ آهين, تہ تصورن جي 
تبديلي سان زندگيءَ ۾ تبديلي ڪوت۔ ايند معاشي زندگيءَ ۾ 
هو (مزدور) اجرتون وئي ٿو ۽ هو (سرماتيدار) مثافمي خوري 
ڪري ٿو تنهن جي ڪري اهو جيڪو سرماتيداريءَ جو بئيادي 
تضاد هي ان ۾ مزذور طبقي کي ساتكئسي سمجهہ جي ضرورت 
هئي, مارڪس جيڪي سرماتي جا ٿي جلد لکيا, كائقس 
هڪڙو سوال ڪيو ويو تہ معاشيات هڪ اهڙو علم آهي جيڪو 
عام مزدور سمجهي ن ٿو سگهي, تہ مارڪس ان جو جواب ڏنو تہ 
جيڪڏڎهن مزدور طبني کي پنهنجي آزادي حاصل ڪرڻي آهي 
ت هن کي ان کس جي عذاب مان گڏرڻو پوند .وو ڇاڪاڻ تہ 
اخلاقي بنيادن تٿي توهان سماج جي تبديلي ث ٿا ڪري سگهي 
توهان کي سماجي نظام جي جيخري سمجه۔ پيدا ٿيندي ان کي 
نئين رخ ۾ وئي وڃڻ جا اوٹراٿي امڪان پيدا ٿيئدا ۾ سماج کي 
شعوري طرح بدلايو, هڪڙي سماج جي لاشعوري تبديلي هجي 
ٿي. جيكن اسان وٽ ميڊيا اچي وٿي. ڪا ٻاهران (يورپ ماڱا 
شيءِ اچي وتي, ان جي مطابق مطاڻهن جا ڎهن بدلجن ٿا, رويا 
بدلجن ٿا, اهي ننڍيون لاشعوري تبديليون آههن, پر ڪنهن 
سماج جي شعوري طرح تبديلي ساتنس جي گهرجاتو هوندي 
آهي ۾ مارڪسزم هڪ ساٿنس آهي تنهن جي ڪري بورجوازي 
ٻين سوشلسٽ فڪرن ۾ پورهيت تحريڪن جي ڀيٽ ۾ خاص 
طرح ان فڪر کان ڊٽل آهي مارڪسزہ سرماٿيداريءَ جو ڇيد 
ڪري ٿو مارڪسزم سزماٿيداري جا سمورا تضاد عملي طرح ۾ 
دليلن سان واٹكا ڪري ٿو نتيچي طور مارڪسزہِ هڪڙو ڀوت 
ٿي پيو جيئن مارڪس پاڻ چيو ت اڄ يورپ تي هڪ ڀوت 
لامارا پيو ڏٿي, ڪميونزہ جو ڀوٿ, اهڙي طرح مارڪسزم نئن 
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لاءِ هڪ مستقل عذاب ٿي پيو ۽ ٿوهان ھج 
ڪنهن سرماٿييدار ترقي ڀاثھ ملڪ جي ميڊيا ڏسو بورجوازيءَ 
جا جيڪي ب بحث آهن, ان ۾ مارڪسز ثي ڳالهاٿڻ لاءِ تيار نك 
آهن, تڏهن ب مارڪسزم بغير ڪنهن اداري ۾ سياسي 
تحريڪن جي ارتقا ڪندو رهي ٿو ۽ اها ڳالھ واضح آهي تہ 
اهو فڪر, رڳو فلسفي رڳو معاشياٿ, رڳو سياسي تحريڪ 
ڪونهي. اها هڪڙي ساتدس آهي. اها هئن لاءِ دليلن ڄو هڪ 
اهڙو رٿ شو آهي, جنهن کي منهن ڏيڻ سرماتيدارڻ لاءِ ٹمام 
ضروري ٿي پيو اهڙي طرح مارڪسزہ جي اندر اهڙا ماڻهو پيدا 
ٿيندا وبندا آهن يا پيدا ڪرايا وينداآهن جيڪي مارڪسي 
فڪر جي انقلابيت جي روح کي ماريندا آهن ۾ اٿين تاريخ ۾ 
ٿيو آهي, چون ٿا تہ جڏهن ٻڌ تحريڪ هلاتي هئي, جنهن جو 
نعروه وت هي ڎاڻين پاڻين جو نظام ڇا آهي؟ ۾ رڳو ڀڳوان تي نہ 
ڳالهايي توهان انسان تي ڳالهايو تہ انسان سان ڇا ٿو وهي 
0900 
ان ۾ پڄي ڪون سگهيا, پوءِ ڇا ڪياٿون جو ٻڌ جا بت ٺاهڻ 
شروع ڪيائون هندو مٿ ٻڌ کي پنهنجي فڪر ۾ مذهب ۾ 
ڀڳوان ٺاهي ڇڏيو ت ان جو جيڪو اصل روح ه.و اهو مارجي 
وي.و. بلڪل اهڙي طرح جڄيڪا ب وڏي تحريڪ اڀرندي آهي, ان 
جي روح کي اٿين اد آهي مارڪسزم سان ب اٿين ٿيو 
آهي. مارڪسزم پڻهنجو دفاع ان ڪري ڪري سگهيو آهي جوِ 
اها هڪڙي ساكدس آهي, جنهن وٽ نکين طريقي سان سمجهڻ 
جو هڪ انداز آهي ۾ انهيءَ کي هي تم ڪري سگهن, اها 
آئون سمجهان ٿو ت خام خيالي آهي. آ 
سوال : ڪارل مارڪس چي پيشنگوكي اها هکي ت ڪميونزم يورپ ۾ لاڳو 
ٿيند.. ڇاڪاڻ ت پرولتاري صحيح معنيٰ ۾ يورپ ۾ موجود هكا. 
اهو انقلاب جرمئي. انگلينڊ يا فرائس ۾ ايئدو پر ان جي بلڪل 

ابتڙ سوشلسٽ انقلاب 1917ع ۾ روس ۾ اڇي ٿو ايتن 
عاصم آخوند: پهرين ڳاله تہ مارڪس جو اهو هڪڙو پهلو گهڻو 
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مععارف ٿيل آهي, تہ مارڪس چيو هو تہ انگليئا, فرانس ڀڄ 
جرمني ۾ انقلا ايندو هڪ عام تصور بڻيل آهي ت مارڪس 
پنتي پيل بلڪن جي انقلاب لاءِ نقط نظر رکي ٿي ڪوڻ۔ ٿو 
مغلن اسان جيڪڏهن ان وقت جي صورتحال ڏسون, سڀئي کان 
پهرين صنعثڪاري انگلينڊ ۾ ٿي, مارڪس جي حياتيءَ ۾ ٿي, 
۾ اهو انقلابي عمل پورو ٿي.و جنهن جي نٿتيجيٰ ۾ مارڪس چئي 
ٿي سرماتيداري نظاہ اتي اسريل آهي. فرانس ”--- 
يي 0 هي جيڪا 
اڄوڪي سڄي ٻورجوا جمهوريت آهي, جي جيڪا پارليامائي 
نن اها انقلاب چو اظظلهار آهي. پر جرمئي اُنِ وٿتٿ 
کتي پيل ه.و مارڪس جنهن علاكقي ۾ پيدا ٿي.و. اهو واحد 
علائقو هو جتي ڪنهن حڍ تاين ن ضنعتڪاري ٿي, باقي سڄو 
.مي وت پيل ه مارڪس سرمائي ڪتاب ۾ هڪ ڳالھ 
ڪكي آهي ت جرمئي پٺئئي پيل هچڻ ڪري اي بادشاهت 
موجود هڪي, پراڻيون جاگيرداري صورتون موجود هيون, ۾ 
سرمائيداري جي اچڻ ڪري اتي وڌيڪ امڪان هڪا ت انقلاب 
پيدا ٿکي, ڇاڪاڻ جو سرمائيداري هڪ عالمي نظام آهي, 
ڪنهن هڪڙي ملڪ جو ڪونهي, پهرين داكري ۾ اهو يورپي 
نظام آهي ۾ اهو يورپي ملڪن ۾ پکڙجندوٿي ويي ڇو ت جڎهن 
هڪڙي علائقي جي مارڪيٽ لازمي طور کتي ويندي آهي تہ 
سرماتيدار ٻيو علائقو ڳوليندو آهي ۾ صثعثڪاريءَ سان 2 
پيداوار ايڌي وڌي وٿي, جو ان کي هڪڙي شهر ۾بند رکڻ ثمام 
ڏکيو عمل ه.و جڻهن جي ڪري خود جڎهن صنعتڪاريءَ جو 
عمل عالمي ٿيندو ويو ت هڪڙو طبقو بہ پيدا ٿيڻ لڳ جنهن کي 
صنعٿي دور ۾ اسين پرولتاري۔ ٿااچئون يعئي اهو طباتو جنهن وٽ 
وچائكڻ لاڪ يج رڀ بہ ناهي. مارڪس آڻتي چيو آهي رڪ 
سرمائيداري پئعي پيل ملڪڻ ۾ ان جا سمورا. عذاب ظاهر 
ڪتدي تج هڪڙي هع لکيو آهي تہ جيڪڏهڻ 
سرماتيداري جو پلاثر چهرو ڏسڅو آهي تہ آفريڪا ۽ ايشيا جي 
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ملڪن ۾ هلي ڏس ملن ان ج جا جيڪي سمورا تشاد ۾ ڪرهت ُ 
آميز حقيقه حقيتتون آهن, اهي پنهنجي مرڪزي ملڪن ۾ ظاهر ہ 
ٿيون ٿيڻ پر اهي پ؛ پئٽي پيل ملڪن ۾ پنهنجو اظهار ڪن ٿيون 
اي ڪا ني 
جديد بيئنڪيت چڪون ٿا, مثلن اڄ اسان کي سرمائيداري نظام 
جي وحشي صورت عراق ۾ نظر اچي ٿي, جٿي سرماٿيدار 
آمريڪا جا دانشور ويا, جن جو ڌنڌو ٿي اهو هو تہ عراق ۾ اچي 
شيعا سٿي ڦڏو ڪيئن ڪرائجي. ان لاءِ پلانٽنگ ڪيٿن 
ڪجي. ان مان توهان اندازو لڳاٿي سگهو ٿا تہ جدڍ 
سرمائيداري نظام ۾ ان جي رياست جيڪا دعوي ٿي ڪري تہ 
اسين سيڪيولر آهيون اسين مڏهبن کان آجا آهيون اهي 
اوترو ٿي پلتي پيل ملڪن ۾ مذهب کي پنهنجي مفاد لاءِ 
استعمال ڪن ٿا. پاڪستان ۾ سموري بڻياد پرست يئ آمريڪي 
پكسي جي پيداوار آهي. اٿين ڪونهي ت هي بئياد پرستي جون 
شڪليون موجود ن هيون. پر ان جي واڌ ويجهہ ۾ انهن کي 
سياسي شڪليون ڏيطڂ م آمريڪي ڊالر ٴَ پاڪستائي 
اسٽيبلشميئٽ جو وڏو هٿ آهي. مارڪس ”سرمايو“ م هڪڙي 
هئڙ اٿين ب لکيو آهي ت اهي سمورا تضاد جيڪي سرماتيداريءَ 
جي موت جا سبہپ ٻئڄن ٿا اهي ضروري ڪونهي تہ ترقي يافعا 
جديد ملڪڻ ۾ ظاهر ٿين. آهي پئٽي پيل ملڪلن ۾ ٻ ظاهر ٿي 
سگهن ٿا. مثال طور روس جو جيڪو انقلاب آڀي ان جو جاٿڙو 
وٺون٫تہ‏ روسي انقلاب چاگيرداريءَ جي خلاف هي ڀا 
سرماثيداري نظام جي خلاف هو؟ ۾ يعني اهو پنهنجي فطرٿ ۾ 
سوشلسٽ هو يا غير سوشلسٽ۽ انهيءَ مان اهو اندازو لڳي ٿو 
وچي تہ اتي تضاد ڇو ٿا ظاهر ٿين جڏهن روس ۾ اليگڙينڊر 
گريٽ جنهن کي روس جو سڪندراعظہ چوندا آهن, ڪجه 
تبديليون شروع ڪيون معئيٰ مغرب ۾ جيڪا ترقي ٿي. ان کي 
قبول ڪرڻ جو عمل شروع ٿيي پيٽرزار پيٽرس برگ نالي جديد 
شهر اڏيو ان جي نئيجي طور جڀڪا صنعتڪاري ٿي, اُن ۾ 
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پورهيت طبقي جو ڄئہ ت ٿيويمني پرولتاريہ جيئن پاڻ پهرين بار 
ٻار چكي آيا آهيون ت اها ئي ملڪيت جي سمورين شڪلين 
جي موٿ جو سڀب بڂبي آهي. بلڪل اهڙي طرح جڏهن 
پورهيت طبقي جو جثم ٿيو تہ لين جي اڳيان سوال اهو هو ت . 
اسان جاگيرداري خلاف وڙهون يا سرماتيداري لاءِت اتي حقييبقتِ 
واضح ٿي وڃي ٿي تہ لين وارن جو ۾ پرولتاريہ طبقي جو سڄو 
ُ‫ تضاد ۾ ان جون َڀ شڪليون سرماتيدارن سان ٿي وڙهيون, 
پراتي پراڻي جاگيرداري نظام جي موجودگي هڪڙواهڙو مسكلو 
انقلاب لاءِ پيدا ڪري ورتو جو هو پرولٹاري کي اڳڻي وٺي وڃي 
ن پئي سگهي. لينن جو اتي نقطك نظر ڇا هو جو سرمائيدار طٻقو 
جيئن تہ پئئي پيل ملڪ ۾ ثااهل ثابت ٿي چڪو آهي ان ۾ 

صلاحيت ڪونهي ت هو بادشامت کي خر ڪري مان نعپال 
۾ (ثسپال هڪ پ پنتي پيل علا تقو آهي) ايڪهين صديءَ جي 
شروع >0 اڄ منظر ڏسون پيا مائوسٽ تحريڪِ 
بادشاهت جي خلاف ڪم ٿي ڪري يعني ايڪهين صديءَ 

تاين ب بادشاهت جي موجودگي رهي, ثيپال جي بورجوا پارٽي 
ڪانگريس جاگيرداري دور ۾ بادشاهت جو دفاع پئي ڪري اهو 
کي سٻپ آهي ت اهي سمورا تضاد سرمائيداري تضاد ٿي ٿا 
وڃن, ت سرماتيدار طبقو خوڊ پراڻين شڪلين ۾ پراڻن نظامن 
جي دفاع ۾ رهل و ٿو وڃي. مغلن هتي پاڻ وٽ سرماتيداراڻو تانون 
موجود آهي, ان قبيلائي جهيڙن ۾ ڪارو ڪاري جي مامري تي 
ڇا ڪيو آهي؟ ملاثيت آهي جيڪا پراڻيون ڏهئي شڪليون 
رکي ٿي جنهن کي پاڻ بياد پرسخي چڪون ٿا, اها پاڻڂ ضياءَ جي 
دور ۾ قانون ۾ دهراكجي وٿي, اها بہ سرماتيدار ۾ انگريزن جي 
تحفظ ‏ انگريزن جي حڪومت ۾ ٻ قومي نظريي کي تسليم 
ڪرايو ويو ۾ انکي خود انگريز سرمائيدار ٽيڪ ڏئي, تہ ان مان 
َ‫ خود اهو واضح ٿي ٿو وڃي تہ هي جيڪا سرماتيدار دنيا آهي, 
اها سماجن کي تبديل ڪرڻ ۾ اڳتي وئي وڃڻ کان نااهل آهي, 
نتيجي طور اتان جي پئئي پيل ملڪن جي جيڪا پورهيت 
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تحريڪ آهي. اها دراصل سرماتيداري تي وار آهي اها جاگيرداري 
سان بہ وڙهي ٿي, ان کي ٻ نتم ڪري ٿي سرمائيداري جي 
صورتن سان ب ان جي لڙاتي آهي ڇاڪاڻ جو بورجوا طيقي جو 
ڪم هوندو آهي سرماتيداري نظام ٺاهڻ ۾ جڎڏهن اهو نااهل ٿي 
ٿو وڃي. جنهن جي نٿيڄي ۾ سوشلسٽ ائقلاب پيدا ٿا ٿين, 
يعئي اهي سمورا تضاد جيڪي موجود سماجن جي اوسر 
روڪي ٿا ڇڎين ۾ انهيءَ کي هڪڙي بند گهٽيءَ ۾ وئي ٿا وڃن, 
نتيجي طور انقلاب ۾ پورهيت طبقي سان گڎ دائشور جو ڪردار 
بہ اڀري ٿو اچي ۾ شاگرد جو ڪردار بہ اڀري ٿو جيڪڏهن 
پورهيت طيقو نہ پيو ڪري سگهي تہ ٻيو طباقو اڀري ٿو اچي, تہ 
لازبي طرح اها لڙاتي ٿيندي, ان جون پنهنجون پنهنجون 
'صورتون هونديون مشلان ڪيوبا ۾ فراٽڪو جي آمريت ان کي 
آمريڪا ڃي ٽيڪ هڪي, ڪنهن جي ٽيڪ هئي؟ اسين ڪيئن 
چڪون تہ سرمائيداريءَ سان لڙائقي ڪونهي؟ سامراج سان لڙائي 
ڪونهي, رڳو پئتي پيل ملڪن ۾ جاگيرداريت سان لڙاٿي آهي. 
آمريت کي قاتہ. رکڻ ان کي پوري ٽيڪ آمريڪي سامراج جي 
هڪي, اتي هاري گهڻو هي پورهيت طبقو گهٽ هي اتي سامراج 
دشمن سوشلست لڙاتي شاگردن ڃ‫ دانشورن ڪي آهي, چي 
گويرا, ڪاسٽرو ۾ ان سان گڏ هڪ پورو اسي نوي ماڻهن جو 
جٿو هو اهي بئياديي طور تي پڙهندڙ شاگرد هكا, ان جي ڪري 
انقلاب خود سامراج دشمتي ثحت نيون نيون صورتون وٺي ٿو 
هڪڙي پورهيت طباقي واري تہ پئتي پيل ملڪن ۾ مزدور ايٿرو 
ڪونهي تنهن جي ڪري انقلاب نہ ٿو اچي سگهي. تاريځ ۾ 
.اٿين ب ٿيو آهي تہ هڪڙا طبقا جيڪڏڎهن ن پيا ڪري سگهن ت ‏ َ 
ٻين پنھنجو ڪردار ادا ڪيو آهي, اسين هڪ ٺهيل نڪيل 
فارمولي ٿي مارڪس کي ث ٿا ڏسي سگهون, تنهن ڪري 
مارڪس جي هڪڙي پيشن گوٿي تہ سكو سيڪڙو صحيح آهي 
تہ لازمي طور تاريخ جو رخ سوشلسٽ معاشيات طرف آهي پر 
عالمي سرماتيداري نظام جي جثم کانپوءِ ان جو هڪڙو ٿي 
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تشاد آهي, اهو سماچي ملڪيٿ, قوسي ملڪيت آهي جنهن 
کي 155065 115006051 چ کو ڻ ٿا .]هو اتاد اچ بہ پاڪستان ۾ موجود .ِ 
آهي. پي ٽي سي ايل جا جيڪي مزدور وڙهن ٿا پيا, جنهن مان 
آ اه پاش ٿي ٿيوجي نهن جو بنيادي محر ان لانهن اي 

سي !يل . 2 صورت ۾ رکجي ھ ڪي «ه؛,ه:* ۱ ڪئي ِ ٰ 
وڃي, ۾ اها ڳالهہ مارڪس جي سکو سڀڪڙو درست آهي ى 
”ٿاريڂ جو وهڪرو ۾ جيُڪا لڙاٿي آهي اها قومي ملڪيت ۾ 
سوشلسٽ مماشيات طرف آهي. باڻي ان جي گارنٽي مارڪس 
ڪون ٿو ڏئي تہ انقلاب مرڪزي ملڪن ۾ ايندو اهو بہ ڪون ٿا 
.چو تتہ تہ ايند ۾ جييڪڏهن عالمي سرماتيداري نظام جي 
تتاظر ۾ ڏس ۾ سغكڌ کي يب سرمائيداري نظام جي تناظر ۾ 
سمجهڻ. جي ڪوشش ڪريون ت خود سنڌ جي جيڪا 
تحريڪ هوندي يا پاڪستان جي جيڪا تحريڪ هروئدي اها 
خود سامراج ۾ سرمائيداري جي وڃي غلاف بيهندي مغلن پاڻ 
وٽ ملاٿيت ڇو ٿي وڌي ان جو پراڻو فڪر آهي, فڪر پراڻو 
آهيٰ ۾ وڙهڻ سرماتيداري دور سان ٿا چاهين, معہ,يل اسان وٿ 
جيڪا ملائيٿ آهي, اها قبيلاثي آهي, ۾ ملي جي پس منظر ۾ 
قبيلاكي نظاہ آهي, توهان سرحد وارن علائقن ۽ ڏس:: پختونحواه, 
بلوچستان ۾ يا اقغانستان ۾اڻي سرداري قبيلاکي نظام آهي. 
ملا جيڪو اسلام جن نالي دفاع ڪن ٿا پيا دراصل اهو قبيلائي 
نظام جو دفاع ڪن پيا ۾ هو جڏهن اسلام جي نظريي مطابق 
جڎهن پنهنجي وجود لاءِ وڙهي ٿو اهو سامراج سان وڙهي تہ ٿو 
سگهي, ڇاڪاڻ ت سامراج سان وڙهڻ لاءِ توهان کي جديد 
هٿڻيار کپن جيڪي سوشلسٽ فڪر وٽ آهن, جيڪا پورهيت 
تحريڪ. آهي, يا انهن انقلابين وٽ آهي ت هي معاشي نظام 
ڪيکن ثبديل ڪجي, هي وڌ ۾ وڌ آمريڪا کان اجازٿ گهري 
ونندا ت اسان کي افغانسخان مر حڪومت ٺاهڻ ڏيو ت معاشري 
جي تبديلي, ملاثيت ۾ قبيلاتي ۾ پراڻن نظامن تحت تہ ٿي اچي 
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سگهي. نٿيجي طور ملاثيت اڳي يا پوءِ زوال ڏانهن وڃي پئي, 
آخر ۾ آٿون ان ڳالھ کي ورري دهرايان ٿو ت مارڪس اهو قطعي 
طور تہ تہ چيو آهي تہ جديد ملڪن ۾ اهو (سوشلسٽ) انقلاب 
ايندو. عالمي سرماٿيداري نظام جي زوال جو جيڪو عمل آهي, 
اهوغير مرڪزي ملڪن يب ٿي سگهي ٿو 


.داي نظام ۾ سوشلسٽ تحريڪ جون شڪليون 


ڪھڙيون بيھن ٿيون ۽ ڇا اها پتھنڄي مقصد ڏانھن وڃي ڀکي. ۾ 
ڇا اها سرماكيداري نظام سان گھربل ويڙهه ۾ آهي؟ 
.مر ون : ڳاله اها آهي ت سرمائيدازي دور هن وقت وڏي بڅران ۽ 
آهي., سرمائيداري نظام سان جيڪو اڄوڪو تضاد آهي, اِهو 
 .‏ اي يڪي سامراجي پاليسيون 
مڙهن ٿا پيا .ڻم 19 آهي, انهن 2 جو 
تضاد ‏ تپڙي سان وڌي پيو جيڪو اسان مخلف ملڪن ۾ رڏسون 
پيا ْ.٬.‏ پاڪستان ۾ اسٽيل مل وارو واقعو کڂي ڏسون, . پي ٿي 
سي ايل ۾ ڪراچي ۾ ٻيٽن زارو مامرو آهي. اهي سمورا تضاد 
بنيادي طرح سرمائيداري جي خلاف آهن ۾ اهي تضاد چيكن 
جيئن انهن خلاف لڙايون ڪندا نٿيجي طور تيزي سان سوشلزم 
۾ سوشلسٽ ادب, فڪر ۾ ڪارڪبڻن ڏانهن ماڻهو ماكل ٿيندا. 
ٍ ڇو تہ انهن ماڻهن وٽ معاشي نظام جو متبادل ڪونهي, اهي 
َ ب تضاد پيدا ٿين ٿا, مزدور وٽ ڪر ڪونهي, ۾ مزدور 
ٻيا جيڪي سامراج دشمن قومي تحريڪون آهن, انهن 
0 پڄاڻي تي پهچاٿڻ لاءِ ڪو نقطہ تظر 
ڪونهي, نٿتيجي طور پهرين دائري ۾ ان سڄي فڪر ڏانهن 
واپسي ٿيندي ٻي داثري ۾ ان مايوسي مان قيادت ۾ خود 
ڪارڪن نڪرندا, ڇاڪاڻ ڻ وهر ايض تحريڪ پاڻ سان 
گڎ پنهنچا ڪارڪن کڻي ايندي آهي جڎڏهن نڄڪاري جي 
خلاف تحريڪ اٿندي جيتن هر اداري کي هو وڪطڻن ٿا پيا ۾ 
وچ ۾ جيڪي ڳالهيون پئي ٿيون جيڪو عمل ڪنهن حد 
تاين رڪڄي ويو آهي, پر جيكن ڳالهيون پكي ٿيون تہ پٽوسٽ 
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کي خانگائيئدا, جيئن ان ۾ هڪڙيون صورتون ٿي ب ويون آهن, 
جيكن ننڍا ننڍا ادارا ٺاهي آخر ۾ انهن کي خانگاتي ڇڏين, 
جيقكن پهرين حڪمرانن ڳالھ ڪئي ت اسان خساري وارن 
ادارن جي تڄڪاري ڪنداسين, پر شروع انهن ادارڻ کان 
ڪيائون جيڪي خساري ۾ ها تي ڪون هئن کي سرماتيدار 
طبقي کي طاقعور ڪرڻ لاءِ نجڪاري ڪرڻي آهي. ۽ څا 
طور ٻاهرين سامراجي ڪمپئين کي مضبوط ڪرڻ لا ۾ اهو 
جيڪو تضاد آهي. اهو لازمي طرح سياسي صورت وٺندو ۾ ان 
جي ڌر جي سياسي صورت اسان کي نظر اچي پئي. مثلن 
مخڂتلف کاپي پارٽين جو احتجاج ڪرڻ روڊن تي نڪرڻ, 
سوويٽ يوٺين ٽڌڻ کان پوء مايوسي واري جيڪا ڪيفيت هتي 
هاڻي پڄا آڻي تي پهچي ڇڪي آهي, هاڻي کاٻي ڌر ۾ ڪارڪن 
پيدا ٿيڻ جوعمل شروع ٿيو آهي. ۾ اهو واضح طور نظر اچي پيو 
تہ اهوٻين پارٿين کي جئہ ڏيندي اها ڳالھ تہ واڻکي آهي ت خود 
جيڪي تضاد آهن ۽ اهي جن شين جي گهر ڪن پيا, خود ان 
طرف وکون کڄن پيون. مثال طور پاڪستان جي ميڊيا کي 
ڏسون پيا, ان ۾ ڪٿي نہ ڪٿي کاٻي ڌر جي لکڻي نظر اچي 
ويبندي ان مان اهو ٿي واضح ٿكي ٿو پيو سرماتيدار دئيا کي 
جنهن بربريت ۾ ڏاڍد ڏانهن وئي پكي وڃي جيئن عراق آهي, 
مڅلن ٿيل سڄو آمريڪا کڻيو وڃي., عراق وڃي کڎ ۾ پكي, اتي 
ڪيٿرا ب بحران هجن, ان سان انهن جو غرض ٿي ڪونهي., اها 
هڪڙي واضح شڪل آهي ت انهن کي پنهنجي متاثمي خوري 
.سان دلچسپي آهي. جي_ ايٽ ملڪن جا جٿي ب پروگراہ ٿين 
ٿا, اتي مظاهرا ٿين پيا, مخعلف قسمن جا ماڻهو جيڪي ان 
پوري سرشٽي کان بيزار آهن, اهي اچن ٿا, پنهنجو اظهار ڪن 
ٿا .اڃا کاٻي ڌر جي پنهتجي سياسي صورت ڪونهي, پر فرد 
آهن, فردن کي ٬تہ‏ ٻڌو ٿو وڃي جيڪي آمريڪا جي خلاف 
ڳالهائين ٿا. جيڪي سرمائيداري جي خلاف ڳالهاکين ٿا. مغلن 
هيئکكر طارق علي, نام چومسڪي ۾ ايڊورڊ سعمد ٽين دنيا ۾ ڏاڍا 
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مشهور آهن, ڇاڪاڻ ڻ جو اهي ٽيكي جا ٿيكي انا دشمن 
0 کڻي مارڪسي ٴخ هچن (طارق علي کانسواءِ نام 
چومسڪي ۾ ايڊورڊ سعيد مارڪسسٽ ناهن) ماڻهو انهن جي 
ساراهھہ ڪن ٿا, ڻتٹهن جي ڪري اها صورت آخر ۾ سياسي 
شڪل وٺندي, ڇاڪاڻ ت طاقت ۾ اقتدار جي لڙاٿي هميشہ 
سڀاسي صورت رکندي آهي ۾ جڏهن ب فڪر اقتدار جي لڙاڻي 
طرف وڌڻ لڳي جيكن هڪڙي ماڻهو کان اهو سوال ٿكي تہ توهان 
حڪمرائن خلاف جيٿرو ب ڳالهايو پيا, تومان ڪريو ڇا 3 
اهو ڪارڪئن تي وزن رهندو تہ توهان ان نظام جي خلاف 
ڪريو ڇا پيا؟ ت نتيجي طور جيكن جيكن تحريڪون وڌيون اها 
ڪيثيت ها ٿي بدلڄي رهي آهي, توهان کي پڙهندن ٻڌندانڙ 
ادب, فڪر پيدا ٿيئدا ۾ نتيجڄي طور ڪميونسٽ تمريڪون يا 


. پا مض بط ٿينديون۔ 


سوال : 


خوھ مارڪسي پارٽين ۾ تضاد موجود آهن ۾ جيڪي ليفٿ 
جون پارٽيون آهن هڪٻگي چي چئڊا پٽ ۾ لڳيون پيون آهن. 
منتجھڻ نظرياتي جدوجھد هلي ڀگي. ان تضاد کي توهان ڪيكڻ 
چستماءِ ڪن ٿو؟ 


عاصہ آخوند: مارڪسي فڪر جو جدلي پاسو اهو آهي ت هن 


سرمائيداري نظام تي تنقيد ڪكي ۾ مارڪس جو ٻيو پاسو اهو 
آهي ت هن پنهنجن تي لڳاتار تنقيد ڪئي آهي. مارڪس جي 
دور م پنهنجن مان مىهئچي مراد ڪميونسٽ آهي. مارڪس 
اڃا پنهنجو فڪر ڪوڻ ڏنو هو مارڪس پاڻ کي ڪميونسٽت 
چوندو هو ۾ بطور ڪميونسٽ هن پئهئتچي فڪر سان جيڪي 
ٻہ ڪميوٽزہ جي دور ۾ ٻيا فڪر هڪا, ان سان هن جي لڳاتار 
لڙائي هکي. جيڪا نظرياتي لڙاٿي چٿي ٿي وڃي. ان ڄنڊا پٽ 

جا ڪيتراتي فاتدا ٿيا. .تظرياي جدوجهد ۾ فڪري جدوجهد 
-= جا بہ ڪيٽراكي ناتَدا آهن. جيڪي غلط فڪري نقط۔ نظر 
آهن. هڪ پاساٿان نقطع نظر آهن. ڪنهن غلط نقط نظر 
پٺيان لڳي وڃڻ, هڪٻكي تي تنقيد درست نقظك نظر پيدا 
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ڪرڻ ماڻهو جي مدد ڪُري ٿي. مغلن ليدن هڪڙي هنڌ 
:لك وآهي تہ. پالشيوڪ .لاب جي ڪاميابي جو هڪ وڏو 
سيپ اهوه وت مارڪسزي اندر جيڪي بہ ثة نظر هكا, معغي 
مارڪسزم جي اصل چهري کي مسڂ ڪن پيا, ان جي خلاف 
اسان لڳاتار لڙاقي ڪئڪي, اسان عواہ الناس اڳيان اهو واٿكو 
ڪيو تثہ درست نقطت نظر ڪيئن آهي؟ ۾ ڪهڙي معاملي ٿي 
اسان ڪيٿن درسٹ آهيون؟ ۾ ڪيٿن ٻيا مارڪسزم جو نالو 
کلندي انقلابي تحريڪ چز ساٿ ڇڎڏين ٿا. سرماقتيدار هڪ 
طبقي طور پور هيت تحريڪ ڄو دشمن آهي, پر خود مارڪسي 
فڪر ۾ سياسي تحريڪ ۾ موجود اهي لاڙا جيڪي ان نظام کي 
بچائڻ جي ڪوشش ڪندا هجن ۾ ان نظاہ کي پنهنجي موت 
کان ٻڇڻ جو گس ملي وڃي. انهيءَ تي لڳاتار تنقيد جي نتيجي 
طؤر ليتن ڪامياپ ٿيى مغلن ليئن اها ڳالهھ ڪكئي ت هڪڙن 
چيو تہ اسان کي اها جيڪا سامراج جي جنگ آهي, يہعئي 
جيڪا پهرين مهاڀاري لڙاڻي لڳي تہ انهيءَ ٿي مارڪسڙم 
ڪامريڊ يا ڪميوٽسٽ تي اهو فرض آهي ت هو پنهنجي ملڪ 
جؤ دثاع ڪري مارڪسين جي جيڪا ٻي انٽرنيشئنل هڪي, ان 
۾ اِهو بحث اٿيو لينن واحد ماڻهو هو جنهن انهن (ٽراٿسڪي, 
ڪات وتسڪي) وارن کي چيو ت اها سامراجي جنگ آهي, ۾ 
جيڪڏهن ڪوب ڪافريڊ پنهنجي ملڪ جو دفاع ڪرڻ ٿو 
بيهي تھ اهو قومپرست, شائونئسٽ ۾ ڃ ۾ سامراچ دوست آهي. 
ڇاڪاڻ جو اها جيڪا لڙاتي ي آهي اها دئيا جي مال ٿي مخخلف 
سامراجي ملڪن جي لڙاڻي آهي, ٴ ۾ اڻهيءَ لڙاتي جي خلاف 
جيڪو بيهندي اهو اصلي ڪامريڊ آهي. اهو اصل کاٻي ڌر جو 
ماڻهو آهي, ڇاڪاڻ جو جڏهن توهان جرمن سامراج جو دقاع 
ڪري پِين ملڪن تي چڙهاتي جي حمايت ڪريو پيا تہ توهان 
سامراج جو دفاع ڪريو پيا ان کي اسين چونداسين تہ توهان 
جرمن سامراج جو دثاع ڪريو پيا يا اٿين کڻي تصور ڪيو تہ 
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جيڪڏهن آمريڪي کاٻي ڌر آمريڪا جي عراق ڻي حملي جي 
سندس حمايت ٿي ڪري تہ.اساڻ جو توهان جو نقطع نظر 
ڪهڙو هوئدي اسان پئخي پيل ملڪن جا ماڻهو آهيون, اسان 
سامراج جي عذاب هيٺ رهندڙ ماڻهو آهيون, اسا نان سان ٺهي 
نت سگهنداسين, اسان جو نثقطہ نظر اهو هوندو ت هي سامراج 
جي لڙاڻي آهي, اها سامراج جي جارحيت آهي, ٫‏ ين ملڪن تي 
حملو آهي ۾ ان جي مخالفت ڪرڻ اسان سمورن جو فرض 
آهي, توهان کي څبر پوندي تہ ڪين مارڪسي تحريڪ جي 
اندر اهڙا نقطتہ نظر موجود آهن, جڀڪي توهان جي درست 
تحريڪ جي واڌ ويجه ۾ رڪاوٽ پيدا ڪندا, هاڻي اٿين 
ٿو کي آخر رڳو ٻاهرين تي تنقيد ڪي پنهنجن تي ت ٿئي اهو 
لازسي امر آهي, جيكن بورجوا هوندو آهي, سرماٿيدارن جون ب تہ 
.يون هونديون آهن تہ, ڇاڪاڻ جو.گهڻ طبقاتي ُ‫ 
تظام آهي. تنهن ڪري سرمائيدا پنهنجي دفاع لاءِ مختلف 
هوندي آهي, هڪڙو ٿي نقطكد نظر هجي اهو ميڪحائيڪن روي 
آهي, مغلن ثنين جا مختلف رڂ آهن, جقيقت جقيقت جا مختلف ڀپاسا 
آهن, ٿي سگهين ٿو تہ مجموعي طؤر ڪو پيو ڪامريڊ درست 
پاسو واضح ڪندو هجي. تضادن جو هڪڙو سبپ فڪري 
لات ٿي آهيٴ ۾ ٻيو سبب اسان وٽِ اڂ اسريل سماجن جي حالٿ 
آهي. ان ڪري ڇاڪاڻ جو کاٻي ڌر ڪمڙور آهي ان جي لاءِ 
انفرادي ۾ ذاتي تضاد اڀري ٿا پون اها هڪ الگ لڙاقئي آهي, 
جيٽرو فڪريٰ لڙاڀون ڪنداسين, ڎاتي لڙايون گهٽبيون, 

جيڪڏهن توهاڻ وٽ تحريڪ ۾ فڪر ن هوندو تہ نعنجي طور 
اندر اسان فڪنري ڪم ڪنداسين, ذاتي چپقلشن جو مقدار 
گهٽپو هن وقث جيڪي توهان کي چپيقلشون نظر اچن ٿيون. ان 
۾ر فڪر جو ب أ'تضاد ٿيو آهي, سوشلسٽ فڪر ڏائهن رجحان 
ڪونهي مارڪسزم جي مطالعي ڏانهن فلسفي.:ڏانهن, تاريځ 
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ڏانهن, ڌيان ڪونهي ان جو وري وڏو سيپ اسان جي سماج جي 
اڻ اسريل حالت آهي. 
سوال : ليٽڻ چيگڻ تہ خود مارڪسوادي هو. پر اڳتي هلي خوھ ليتؿڻ 
مڪتب ڦڪر ٿي ٿو وڃي. آخر ليئڻ مارڪسرَم ۾ اهي ڪھڙيون 
نيون شيون ڏنيون جو هو هڪ فڪري مِڪتب ٿي ويو؟ 
عاصم آخوند: ليئن بنيادي طرح مارڪسزم جي اندر جيڪي فڪري 

اخنافا ڪيا اهي بثيادي طرح فِلسفي ۾ سياسي پارٿيءَ جي 
نقطة نظر ۾ ۾ سرمائيداري نظاہ کي ان دور جي حساب ڪتاب 
سان سمجهاٿئڻ ۾ ڪيا. اهي ليئن جا ٿي اهڙا بنيادي پاسا آهن, 
جيڪي مارڪسزم ۾ نکين صورٹ جي جشم جو سبب پڻجن ٿا 
۾ اها دعويٰ جيڪا آهي ت ليئن مارڪسزہ جي اندر هڪ نكون 
ڏاڪو آهي. اها دعويٰ ثابت ڪري سگهجي ٿي. اها خيالي 

.نه لت مارڪس جو خيال اهو هو 
ت پرولتاري طباقو هڪ اهڙي انقلابي قوت آهي ۾ پرولتاري طبقو 

جڀڪو ٻبي ملڪيت آهي. اهو جيئن تہ ملڪيت سان تضاد 
رکي ٿي ان جي ڪري او انقلاب آڻيندي اها مارڪس جي 
سمجهڻ جي معاشي صورت آهي. مارڪس بتيادي طور 

.. ظ ۾ معاضي صورتن جو مطالعو ڪري ٿو پيو اها 
بتيادي ڳاله آهي پر ليتن جنهن ڳالھ جواضافو ڪري ٿو پيو ۾ 
جنهن کي اسين ليننزہ چڪون ٿا پيا تہ ليئن ٻڌايو تہ معاشي 
جدوجهد ايسٽاٿين انقلاب جي چئم جو باعث نہ ٿي بڻجي, 

جيستاتين اها سپاسي شڪليون نہ ٿي وئي. ليتن جي سياست 
َ‫ مان اها مراد هي تہ معاشي سرگرميون هڪٻكي جي مفادن 
تحت جڙن ٿيون تہ اهي سياسي شڪليون ٿيون وئن مارڪس 
.۾ هيت طبقو سياسي قوت طور منظم نہ ه.و 
ڪمپيونست تحريڪ هوندي ھئي عالمي تحريڪ هوندي هڪي 
پارٽيون هونديون هيون مخخلف گروهہ هوندا هكا, مارڪسي 
فڪر جي بئياد تي پارٽيون نہ هيون مثلن پرولتاري طبقو 
معاشيات جي ساٿتدس پيدا نٹ وو ڪري جدلڀات جو فلسفو پاڻ 
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جنهن کي اسين مارڪسزہ جي اندر جدلياڻي ماأديت چكون ٿا 
اهو پاڻ پيدا ن ٿو ڪري اهو فڪر جي تاريڂ جي پيداوار آهي. 
پارٽي پورهيخن جي ساتنسدانن جو ادارو آهي, هي هڪ اهڙو 
منظمہ گروهہ آهي, جنهن کي اسين ڪيڊر چٿون ٿا, يعني اهڙو 
گروهہ جڀڪو مارڪسي فڪر سان هٿياربند هجي, ۾ اهو 
پورهيت طبقي جي قيادت ڪري, مثال طور ڪميونسٽ 
ميئيفيسٽو ۾ مارڪس لکيو آهي تت ڪميونسٽ پورهيت کان 
الڳ پارٽي ن ٺاهيندا آهن, پر ليئن اها ڳالھ ڪي ت اسين 
الگ پارٽي ٺاهيندا آهيون جيڪا پورهيت سان تحريڪ ۾ 

جڙندي آهي, ڇاڪاڻ جو پورهيت وٽ پورهيت نظريو ڪونهي. 
مغلن قيادت پورهيت جي, يا پورهيت نظربي جي. اتي لينن جو 
وڏو ڪئٽريبيوشن آهيٰ تہ هن پهريون دقعو سمجهايو تہ اسان 
کي پورهيت نظريي جي قيادت ڪرڻي آهي, نہ ڪي پرولتاري 
طبقي جي, ان جو سڀب؟ ڇاڪاڻ جو پورهيت طبقو وڈ ۾ وڌ 
سوشلسٽ تتحريڪ کي اڳٿتي وٺي ويندو پر پورهيت طرفان 
طبقاتي نظاہ جي خاتمي جو فڪر مار زم آهي, سمورن 
طبقن جي خات تمي جي ڳالھ مارڪسزم پيو ڪري ۽ پرولتاري بہ 
ان تظام ۾ هڪ طبقو آهي. تنهن جي ڪري اهو جيڪو فڪري 
تسلسل آهي, ساٿدس جو تسلسل آهي. اهو پورهيت طبقي جي 
اسريل حصي کي سمجهاو پوندي جيڪي پاڻ کي پارٽي جي 
ڪيڊر ۾ تبديل ڪندا. جڏهن ليدن بالشويڪ پارٽي ٺاهي تہ 
ٻي انٽرتيشنل جا ڪامريڊ گهڻو ڪري ٽريڊ يوئين ۾ ڪمر 
ڪندا هڪا. الڳ پارٽي منظمہ نہ ڪئنا هڪا, پر ليتن هڪڙو 
ڏاڪو اڳتي هو ڇو جو هن هڪ نئين پارٽي جو تصور پيش 
ڪيو ۾ اهو سندس پهريون وڏو اضافو آهي, ٻِيو اضافو فلسفي ۾ 
آهي. مغلن انهي دور ۾ جيڪي ساڌنسي ترقيون ٿيون, ان جي 
نتيڄي طور ۾ خود علہ ۾ خود مارڪس 'تي بحث ٿيو تہ تاريخ 
جو جوهر ڇا آهي ۾ مارڪسڙم جو جوهر ڇا آهي ليتن هڪڙي 
.اه ڪي ڪج جڪ صل ڳر 
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آهي اهو جدلي فڪر ۾ آهي. هڪڙا مازڪسي چوندا هڪا ث 
مارڪسزم جواصل ڳر طيقاتي جدو“ پر آهي ۾ هڪڙا چوندا 
ت مارڪس معاشيات ۾ جيڪو واڌو قدر ڳولي لڏو 
مارڪسي فڪر جراصل ڳران ۾ آهي ليئن اها ڳالھ کي ى د 
ان جو جيڪو فلسفو آهي, خاص طور تي جدلياٿ, تضادن چڇي 
جيڪا سات تدس آهي, اهو ان جو اصل ڳر آهي. ڪهڙي معشيٰ ۾ 
هن هڪڙي هن بحث ڪيو آهي ت انقلاب ڇا آهي؟ ۾ انقلابي 
عمل ڪيٿن ٿيندو آهي؟ هڪڙن ان تي زور ڏنو تہ پرولتاري 
انقلاب پيدا ڪن ٿا ۾ پرولتاري ٿي اها واحد قوت آهي, جيڪا 
انقلابي عمل ۾ تيز هوندي آهي. مارڪس وٿ انقلابي عمل ۾ 
هاري جي وڏي اهميت آهي. پر هڪڙي هنڌ هاري طبقو 
نظرانداز ٿيل آهي. سبب؟ چوندا آهن تہ هاري وٽ ملڪيت 
جون شڪليون آهن. مثال طور هاري هر ركندي ڍڳا رکندو, 
پورهڀت طبقي وٽ ملڪيت جون شڪليون ڪونهن تنهن جي 
ڪري مارڪسي علم ۾ اهو تصور هو ت هاري جيڪو آهي, اهو 
غير اثقلابي آهي, اڳي یا پوءِ اهو مزدور اڳيان انقلاب آڻڻ ۾ 
رڪاوٽ پييدا ڪندو ليثن اهو واحد ماڻهو هو جنهن اها ڳاله 
ڪٿي تت تارڀڂ ۾ انقلاب جو عمل توهان جي ٺهيل ٿڪيل 
فارمولي تحت ڪونهي, ان تحريڪ ۾ ڏسبو آهي تہ توهان جا 
ٻيا ڪهڙا ڪهڙا طبقا اتحادي ٿي سگهن ٿا ۾ جدلي نقطك نگاهہ 
کان شين کي ڏسڻو پوندو لينن اها ڳالھ ڪٿي ت روس ۾ جنهن 
نموني تضاد وڌندا ويا ان ۾ هاري جيڪو آهي, اهو انقلابي قوت 
. ور اڀريي ڇاڪاڻ جو جاگيردار بہ کيس ڪجھ ن ٿو آڇي ۾ 
سرماتيدار بہ کيس ڪجه ن ٿو اڇي. نٿيجي طور اهو مزدور 
ڏانهن واجهاتيدو ۾ شهر جي مزدورن سان پنهنجو اتحاد قاتم 
ڪندي ۽ تاريخ بلڪل اهو ثابت ڪيو آهي. ليدن جي اها ڳالھ 
ثابت ٿي جو انهن سمورا هاري بالشيوڪ پارٿي جي جهنڊي 
هڀٺ هڪ ٿڻيندا ويا, مزدور ۾ هاري جو اتحاد ٿيندو ويى مثلن 
.وس جهن ڏو هوندو تہ روس جي انقلاب جي 
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جيڪا علامت آهي. ان ۾ پاسن کان سنگ ٺهيل هوندا آهن, 
انهيءَ ڪري جو ڏاٽو هٿوڙو ۾ سنگ هاري ۾ مزدؤر جو اتحاد 
آهي. ۽ انقلابي عمل رڳو مزدور هاري ڪون ڪندا آهن, فڪر بہ 
ڪراتي ٿو پورهيت طبقي کي فڪر جي قيادت اهم آهي 
طبقاتي نظام جي خلاف ادرندڙ جيڪو فڪر آهي, اهو خود ٻہ 
هڪڙي وڏي قوت ٿي سگهي ٿي جيڪو سماج جي مختلف 
حصن کي انهن سان ڳنڍي جيڪي مظلوم آهن ۾ انقلابي عمل 

۾ اڳٽي وٺي ويندا. مثال طور چين کي توهان ڏسى اتي روسي 
ائقلاب وانگر ڪنهن ب معئيٰ ۾ اثقلاب ت آيو آهي, اتي وڏي ۾ 
وڏو ڪردار هاري جو آهي, ٻهراڙي اها مرڪڙ ٿي اڀزي جيڪا 
ماكوزي تنگ جي قيادت ۾ لهندڙفوج هئي, ان ۾ وڏو انگ هارين 
جو شامل هو مزدور ان ۾ هو ٿي ڪونہ جڎهن هاري اڳٽي وڏي 
عمل ڪيو آهي مزدور پوءِ حمايت ڪكي آهي. ڪيويا جو 
توهان مال وڎي ڪيوبا ۾ مون جيكن پهرين ڳالھ ڪٿي ت وڏو ٍ 
ڪردار شاگردن ڇو ه:وٰ اهي بنيادي طور مارڪسي ٿيندا ويا ۾ 
اهي آمريڪا جي خلاف هكا, جيئن جيئن لڙاتي .هي وي 
نتيڄي طور انهن اها ڳالھ سمجهي ت سرمائيداري اسان لاءِ ڪو 
حل ڪونهي ۽ ساڳي وقت جاگيرداري ٻہه ڪجه نہ ٿي ڪري 
سگهي. بعد ۾ هاري شاگردن سان ڳنڍ ڄندا زيا, هاري ڪيوبن 
انقلاب جي تحريڪ ۾ نہ هو بئستا خلاف انهيءَ جي پهرين 
جيڪا گوريلا لڙائي ٿي آهي, ان کانپوءِ هارين جو رڂ مٽيو ۾ 
هارين ۾ هت پيدا ٿي تہ جيڪڎهن هي پئج ڇه نوجوان هن 
جو جبر ختم ٿي ويئد.و. معتيٰ هڪڙي رخ ۾ هڪڙي انداز ۾ 
انقلابي عمل وڌي, اٿين آهي ٿي ڪونہ, اهو جدلياتي عمل آهي, 
ان ۾ جيڪي سماج جا مظلوير حصا آهن, جيڪي مظلوہ 
عورتون آهن, ڪٿٿي ڪٿي ڪولهي ڀيل آهن, اسان وٽ ٻ اهي 
صورتون آهن, اهي بہ انقلابي عمل جو وڏو ڪم ڪري سگهن 
ٿيون. جيڪڏهن انهن 'ٿئي ڪم ڪيو وڃي ت عورت بہ انهن 
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معاملن تي اڳتي اچي ٿي. جنهن ۾ سرمائيداري جي حمايعي 
عورت جاگيرداري خلاف ٻ اسان جي مدد ڪري ٿي. ڪنهن حد 
تائين اها کاٻي ڌر جو حصو ٿي وڃي ٿي. اهو سمجهڻ گهرجي 
ت, پاڻ کي ليڪ ڪونهي ڪڍڻي پاڻ کي سياسي عمل ۾ سکڂو 
آهي تت 'ڪپيٿقن ڪييٿن ڪمر ڪچي. سماج جا ڪهڙا ڪهڙا 
آر ڊي کي ڏسون ٿا, ان تحريڪ جو وڏو مرڪز پهرين وڪيل 
هڪا, پوءِ شاگرد آيا ۽ بعد رهاري وڏي پكماني تي آيا ۾ اسان شهر 
۾ تحريڪون ڏسون ٿي نہ ٿا, مزدورن جي ايہ آر ڊي ۾ آمريت 
خلاف وڏي پڪمائي۔ تحريڪ ڏسون کي ڪون ٿا, اسان کي 
پنهنجي سماج مطابق نٿيجا ڪڍڻا پوندا ۾ لين ڇو اهم رول 
اهوه وت هن جدلياثي نموئي انقلاب جي ساتہ تنس کي سمجهاي.و 
ليئن جي ٿين ڳاله اها هي تہ رياست جو جيڪو سامراجي دور 
پر قومي تصور آهي ۾ سوشلز رياست جي ڪهڙي صورت 
ڏيندو قومي سوال کي ڪيئن حل ڪندو مثلن مارڪسزمہ جي 
اندر هڪڙو رجحان اهو آهي ت معاشي مسكلو جيڪڏهن حل 
ٿي وڃي قومي مسڪلو حل ٿي ويندو, طبقاڻي تضاد جو نیيجو 
آهي قومي تضاد مغلن هڪڙا ٻين طبقن تي جبر ڪن ٿا, ڏاڻي 
ملڪڀت موجود آهي. تہ لاڙمڻ قومي تضاد جثہ وئندو مغلن 
پتجاب وٽ ذاتي ملڪيت گهڻي هجي. ت. سنڌ جو ماڻهو 
محسوس ڪندو ٬تہ‏ مون وٽ ڏاتي ملڪيت آهي ئي ڪوتہ پر 
سرمائيداري جي اوسر اڻ براپري واري آهي, هڪڙا علائقا 
وڌيڪ اسري ٿا وڃن, ٻيا علائقا گهٽ اسريل آهن, پر اهي تضاد 
جڏهن سمجهاقبا ت سرمائيداري جي نقطًھ تگاه سان سمچهاٿپا, 
پنجابي جي نقطك تگاه سان نہ سمجهاتبا. ليئن نئين سري سان 
اها ڳالھ ڪكي, اھو تت . بنيادي طور سياسي تضاد آهي. رڳو 
معاشي ڪونهي ڇاڪاڻ تہ جيستائين مختتلف رياستون موجود 
آهن. مختلف حڪومتون موچوڊ آهن اوستاٿين اڻهن حڪومٽن 
۾ ڪهڙا لاڳاپا هجن اهو سوال رهندو ۾ مارڪسزم جي اندران 


آزاديءَ ڄو فڪر ____339 

ڳالھ کي سمجهاتلو پوندو ت اسين مخڂتئلف حڪومتن جي وچ ۾ 
ڪهڙن لاڙن جا سوشلزم ۾ حامي آهيون. سوشلزم ۾ رياسخون 
رهنديون جيڪڏهن هڪڙي رياست کي وڌيڪ اهميث حاصل 
.ڪس سي يوين ۾ ب ڏو تت 
نڪورو ڪاراباڂ تي آذرٻاڻيجان ۽ آرمينيا جو جهيڙو رهيى 
مغلن ٻنهي چيو ٿي ت اها اسان جي تاريخي ملڪيت آهي يہئي 
سوشلزم جي اندر رياست ڊٻهي ڪون ٿي وڃي, قومي رياسون 
موجودٿيون رهن ت لين ان جي هڪڙي نقطہ نظر کان حل ڏن.وو 
لينن قومي مسكلي تي سامراج دشمن تحريڪ ۾ مارڪسزم جي 
'تشريح ڪٿي ت سرماتيذاري هن وقٿ سامراجي صورتٿ ۾ 
پهچي چڪي آهي ۾ قومي مسئلو رڳو معاشي ڪونهي, اهو 
هڪ سياسي سوال آهي, ڇو جو رياسٽن وچ ۾ معاهدي جو مامرو 
آهي ۾ اهو پاڻ ٿي پاڻ معاشي مسكلي جي حل ٿيڻ سان يا 
سوشلزم جي اچڻ سان حل ڪوڌ ٿي ويئدو پر سوشلزہ قومي 
تضاد جي حل جا امڪان پيدا ڪندو ظالہ ۾ مظلوم قومن جي 
وچ ۾ اهڙي بين الاقواميت نکين سر ٿهي, جيڪا انهن کي 
هڪجهڙا حق ڏيڪي جيئكين ليئن اصولي طرح جيڪا ڳالھ 
ڪئي تہ جيڪڏهڻ غير مشروط طور قومڻ جي حق عليحدگي 
مڄڃي وڃي. ڪاب۔ قوہ ظالہ قوم سان نئ ٿي رهڻ چاهي ت ان کي 
ڪوبہ روڪي تہ ٿو سگهي اڄ تائين هڪ ب سرمائيدار ملڪ 
حق عليحدگي تسليم ڪونہ ڪيو آهي. جبر جي وسيلي ِ 
سموريون قومون گڎ رهن ٿيون پيون. اهو رڳو اسان وٽ ڪونهي, 
پر سموري دنيا ۾راهو مظهر آهي, خود انگلينڊ ۾ آٿرلينڊ جو مثال 
وٺي اها ڪهڙي بنياد تي رهي پكي, ڪهڙو اتي ريفرنڊم ٿيو 
آهي, اها ب جبر جي بئياد ٿي رهيل آهي, آء آراي ڻهي ۾ اسان 
ڏسون ٿا گهڻيون ٿي ان جون شڪليون ٺهيون, اد آٿرلينڊ الڳ 
ٿي ويو ۽ ا3 اڃا تاٿين اڻي آهي ت اتي اسان کي اها ڳالھ سمجھ ِ 
پراچي ٿي ت سوويت يونين جا گهڻائي معاملا هڪا, پر لين جوان 
فڪر ۾ اهو وڏو اضافو هو لينن جڎهن انهي کي حق علحيدگي 
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.جي بئياد ٿي رهڻ جو حق ڏنو اهو لين جو تماہ وڏو ڪارنامو 
آهي ت هن هڪڙي نکين رياسخي صورت سوشلزم جي ڳاله 
ڪئي: اهڙي بين الاقواميت جيڪا سرماٿيداري کان ٿار آهي 
سزمائيداري ۾ حق عليحدگي موجود ٿي ڪونهي, تہ هڪ قوم 
.کي جيڪڏهن ٻي قومر سان 5 گڏ رهڻ تي اعتراضن آهي ت اها 
:ويفرٽڊم وسيلي ڌارڻي سگهي ٿي. : ٌ 

سوالَ : ٿراٽسڪي ان ڇا آهي؟ اڻ جو بئيادي نٿض ڪھڙو آهي ۾ 
عاصم آخوند: ليئن ۾ ٿراٽسڪي ڪيترين ٿي معتاٿن م تارڪسين 
:. جي ٻي جيڪا عالمي تحريڪ هئي, ان جي فڪر جي اٿر ۾ 
رهيا, مثال طور اسان کي ب ان جون صورتون نظر اچڻ ٿيون 
هڪڙا پيپلز پارٽي ۾ سڪ اين ۾ ٿا پيا, ٽراٽسڪي ازم ۾ ب 
. ها نه تت اها ساڳي جي ساڳي آهي, 
َ‫ ان کي چون ٽراٿسڪي آزم ٿا پر الڳ پارٽيون ب ٺاهين ٿا. كنهن 
جي ڪري ساڳي انداز ۾ ن ٿو ڏسي سگهجي. پر بهرحال هڪڙي 
هد اسان اچي ڏئو تہ ڌراٽسڪي روس ۾ سوشلزبر جي اڳڪٿي 
ڪٿي, هن چيو ت روس سوشلسٽ نظلام ڏانهن وبندو 
جاگيرداري ۽ سرمائيداري تاين ڪون بيهندو پر اسين ساڳي 
وقت هڪڙي ٻي شيءِ بہ ڏسون ٿا تہ هاريءَ جي ڪردار کي هن 
ماتينس پئكي ڪييو ۽ هاري کان وڌيڪ مزدور جو تماتندو ٿي ويو 
سي ت اهو انقلاب جي عمل ۾ رڪاوٽ 
مغفرب رئب ت آي تر اسان ارب هليو ويندي لان ۽ 
ٿراڻسڪي ۾ تي اخخلاف ه.. لين چيو ت جيڪڏهن 
رب الا نو اچي تہ جبيڪو پاڻ ٺاهيو آهي اُهو بپ 
وڃاتيذاسين ڇا؟ ٿراٽسڪي ڇو فڪر مئدشويڪ لاتين جو هو, 
جنهن ۾ پليخائوف ۾ ڪنهن حد تاٿين ڪات وڻسڪي هي پ 
بمد ۾ هن پنهنڄو رويو بدلايي ليئن سان اچي ساٿ ڏناڻٿين, ۾ 

اهي عثصر لينن جي وفاٽ کاڻپوءِ وري واڻكا ٿي پيا. 
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سوال : پورپي سماج جي پيٽ ۾ ايشياگي سماج جي جديد انداز ۾ 
اوسر ڇو ڌ ٿي سگفي؟ يعني صنعتڪاري جو عمل گڏيل 
نموني ڇو ن ٿيو؟ 

عاصم آخوثا: : جاگيرداري اسان وٽ يُعئي ايشيا ۾ هندستان ۾ وڌيڪ 
اسريل هکي, ان جي رياس ٽي صورت هئي, آفريڪا ۾ رباسشون 
کي ڪون هيون, جڏهن فيچ اتي ويا ثتہ انهن کي بيهي ڪئو 
اُٿن, ريڊ اناٻيئز سان جيڪو سلوڪ ٿيو آهي, عڄپ معاملو 
آهي تہ جڎهن انگريز هندستان ۾ آيا ت هتي بادشاهت هڪي 
تنهن جي ڪري اسان جو هتي ڪوس ڊ ڪيائونن اورنگزيب 
0 ور 9 يي 
سامراج جي وحشي روپ کان ب ڪيترو ٿي بچايو آهي, جڏهن 
آفريڪا ويا تہ اڻي قبلڻ کي پنهنجي مبادن لاءِ ويڙهاكي وڏو 
ڪوس ڪياٿون ۽ لاطيتي آمريڪا ۾ هئن وڏي پغماني تي 
ڪوس ڪپو هڪ ڪتاب آهي. 6 0 111501٣‏ 0600168 116 
5 91664 ان پر ليکڪ لکي ٿو تہ جڎهن پورچوگيزي ۾ گورا 
اتي لٿا ت اتي جيڪي ملف قبيلا هڪا, انهن ويچارن انهيءَ 
کي سون آچڇيا .اها قبيلا ها جيڪي سادي فطري زندگي 
گذاريندا هڪا. معىيٰ انهن وٽ رياسٽون هيون ٿي. ڪون بعد ۾ 
هئن (گورن) انهن کي تل ڪيى اها وحشتناڪ سرماٿئيدارن 
جي تاريخ آهي, تہ ڪيئن پنهنجي مارڪيٽ ۾ اوسر لاءِ هنن 
ڪيٽرن انسانن جو ون وهايو آهي. اها سموري اوسر انسان 
جي خون تي بينل آهي, هي جيڪو آمريڪا سڄو اڏيل نظر 
اچي ٿو اهو الائي ڪيٿرن ائسانن جي خون تي بيٺنل آهي, 
يورپ جي ج جيڪا ترقي آهي اها انڊيا جي ترقي سان مشروط 
آهي, انڊيا پراچڻ کائسواءِ انگرڀڙ* ترقي ڪري ها اها خام خيالي 
آهي. جڎ هن بيپنڪيٿٽي راڄ ھيو ۽ ان ۾ هنن جيڪو اسان جي 
----------99999 
يا ٿيا آهن. تنهن جي ڪري اهو سمجهڻ ب ضروري آهي 7 


.ڪڌ 
انگلينڊ جي ترقي اسان جي قحل تي بيئل آهي ٻي ڳاله ت اسان 
وٽ جڀڪي سماچي معاشي ڍانچا آهن, اهي ايشيا ۾ زراعت 
جي ڪري ثہ اسري سگهيا, مقلن آئون پاڻ ذاتي طور رشيا ۾ 
رهيو آهيان, اٿي سردين ۾ ڀاڄي تمام مهائگي هوندي آهي 
زرعي سماج ڪمزور هو ٿڌ جي ڪري ۾ اتاڻ جي جيڪا آپهوا 
هئي, انهن جي مجبوري ٿي پكي ت هو سائنسي ترقي ڏاڻهن وڃن. 
ٻورپ ۾ جيڪو عام شهري آهي, مغلن آمريڪا ۾ توهان کي 
جيڪڏهن ڪو شهري ملي وڃي يا جرمثي پڙفرانس جو شهري 
ملي وڃي, ان کي زراعت جي پاري ۾ خبر کي ڪات هوندي پر 
جڎڏهن توهان ايشيا ۾ ايندتو تہ هر شخص کي زراعت جي 
ڪنهن حد تائين ڄاڻ هوندي جيكڻ چار دفعا فصل لهي ٿوي 
تنهن جي ڪري معاشي زندگيءَ ۾ ابهوا جي ڪري زرعي نظام 
۾ ڪو ساتئسي رويو تہ اپنايو ويى اسان کي اها ڳاله سمجهڻ 
گهرجي ت پورڀ جو جيڪو 50006116 ه00110080 آهي, اهو انسان 
جي ارثقا جي عمل تي وڏو اثر ٿو ڇڏي, مطلب ت اتي صنعتي 
ترقي ضروري ٿي پئي, ڇاڪاڻ جو پيداوار جو عمل اتي وڏي 
پئاني تي زرعي نموئي ٿي ثہ سگهيو اهو تبديلي جو هڪ 
بتيادي سبب آهي, جيڪو اسڀن ٿائوي ب چٿون ٿا پر بهرحال 
اهميت جوڳو سيب آهي, جنهن جي معئيٰ ن105 ڪي وت سا 
طرف ڌيان ڏنو وڃي, پوءِ نيويگيشن ترقي ڪي ت واپار ترقي 
ڪئي., ممنيٰ ڀاڻيءَ جي جهازن جي ترئي واپار کي ترقي ڏني. 
ميئيويڪچرنگ انڊسٽريءَ جي ترقي ٿي, پهرين جيڪا 
ائگلينڊ ۾ صئعتي ترڻي ٿي., يعئي مائچسٽر ي جٿي ٻين ملڪن 


.ون کي ويندا هكا, پوءِ ڪپيڙي جون فيڪٽريون نهيون, 


اهو سمورو عمل هڪٻكي سان ان ڪري ۽ ڳنڍيل آهي ۾ سماجي 
تبديل يٰ پوءِ اسان کي وڏي پكمائي تي نظر آٿي, بهرحال 
ڪلائيمٽ (آبهوا) بہ تبديلي جو وڏو سبپ آهي مثلن جڏهن 
اسين اسلام جي تاريخ سمجهڻ جي ڪوشش ڪريون ٿا ت ان ٽ 
۾ريہاسان کي ِ آبهوا کي سمجه و پوندي عزٻن ود ايخرا فصل ‏ تيک 


سوال 


آڙاديءَ ڄو فڪر 243 


ٿيندا هئا, هو گهڻو ڪري واپاري هوندا هڪا. جيكن بلوچستان 
آهي. ان جي علائقي جي اهميت کي نظرانداز ت ٿا ڪري 
سگهوڻ جيكن افقانسخان آهي ج جيڪڏهن ان کي سمجهڻ جي 
ڪوشش ڪنداسين تہ پهرين ان جي ماحول ک يئ ڏستداسين, اتي 
ٿرين جي پٽڙي وڇاكڻ ڏکيو ڪم آهي. نتيجي طور اثغانسٹان 
پيداواري علائقو ڪون رهيو آهي. پر تاريڂ ۾ ورڇچ ڪندڙعلائقو 
رهيو آهي, يعئي ٽريڊ روٽ رهيو آهي. بهرحال جن سماجن ۾ 
زراعت ناهي, اُن جاٻب ٻيا پهلواڀرن ٿا. 


:چيڻ جي اثقلاب کي توهاڻ ڪيكڻ ٿا ڏسو هو هاڻي هڪ سگھاري 


بورچواڙيءَ طور اڀري پيوو ان جي بارري ۾ تومان ڇا چوندتو؟ 


عاصم آخوند: پهرين ڳالھ تہ چين روس کان وڌيڪ پڌ پئعي پيل علاثقو 


آهي, مغلن روس پرجڎڏهن سوشلسٽ انقلاب آيى صنعتڪاري 
ڪنهن حد تاٿين هئي. اٿي پورهيت طبقو موجود هو انقلابي 
عمل وران جو ڪردار ٺهيي چين ۾ وڏي پكمائي ٿي هارين جو 
ڪردار آهي. ۽ هاري بهرحال رڳو سرمائيداري دور جو مظهر 
ڪونهي پر اهو پراڻي دور جو ب لقاءُ آهي, يعئي پوتتي پيل نظام 


+آهي, آڻي ڪميونست تحريڪ چيڪا لڙاقي ڪئي, اها بنيادي 


طور تي سامراج دشمن لڙاٿي هئي, مغلن نعرا طبقاتي لڙاٿي وارا 
انہ هكا, يعئي ”چيتي قوم تي ظلہ ٿئي پيو ان کي بچا چايو“ اتي 
بهرحال هڪڙي ڳالهھ واضح ٿي وي اتي تومي پارٽي هڪي, 
جيڪا سرمائيداراڻي پارٽي هي هڪڙن جو خيال هو ت اها ڳاله 
ڪنهن حد تاين صحيح ب هئي ت قومي تحريڪ سرمائيداري 
نظاأمِ جي بحالي لاءِ وڙهندي آهي, جيڪو ديد سرماتيدار 
طبقو چٿبو آهي. اهو پنهنجي مارڪيٽ بچاتڻ لاءِ ور جي 
تشفڪيل ڪندو آهي سامراج جي خلاف قومي تحريڪ 
اٿاريندو آهي. چين ۾ جنهن نموتي سامراجي دنيا هي ۾ جيڪو 
سرمائيدار پيدا ٿيو اهو بنيادي طرح ڀاڙيتو هو ۾ سامراج جي 
پيداور هو, تنهن جي ڪري اهو سرماٿيدار سامراج سان وڙهي 
ٿي ند پئي سگهيق چين مود نيم پيلڪيي نظام هي اُن 


-- 
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معئيٰ ۾ اتي پنهنجون حڪومتون هونديون هئن, بادشاهت 
هونديٰ هڪي, .اڳ وقت ان جي مٿاڻ مختلف ملڪ پنهنجي 
مفادن لاءِ خاص طور جاپان وڏي پڪمانيين ڻي قبضضو ڪري ويو 
47 نتيجي طور اها سوچ پيدا ٿي تہ سرمائيدارچين جي آزاديءَ 
لاءِ جدوجهد نہ ٿو ڪري مٿثال طور اتي وڏو مفڪر ۾ سياسخدان 

سئيئسو پيدا ٿيى سئيٿسو سوشلڙم کان ب متاثر هو ۾ 
سرمائيداري کان ب متاثر هو هن جيڪا پڻهڻجي ملڪ ۾ قومي 
تحريڪ بٻيهاري. اها ٻِن نظامن واري هئي, يعتي اها ٿوري 
.لٽٽ نچ ِ توري گهڻي سرمائيداراڻي بہ هئي, تہ 
سڌينتسو هڪڙو انقلابي عمل ڪيو ڪنهن حد تاين بادشاغشت 
خئم ٿي. پر اهو سامزاج سان مستقل مزاجي سان وڙهڻ لاءِ ٿيار 
ن هي يعثيت احڪمت عملي اڂخئٿيار ڪئي وٿي تہ هڪڙي 
سامراجي ملڪ کان جان ڇڌاٿڂ لاءِ ٻي سامزاجي ملڪ سان 
ڀلي ناهہ ڪيو ۾ پوءِ انهيءَ لڙاٿي ۾ چيه عوام تي وزن وڌندو 
ويو ڪيٽرن ٿي هندن تي جاپان ٿحل عامم ڪيو هڪڙن علاٿقن 
تي آمريڪين قبشو ڪيق آمريڪين جي هڪڙي پراڻي. 
پاليسي رهي آهي 7 تہ 1680608 18001806 1105٤‏ قراقي ڏتي, ان قوم 
چا سبڀ ذريعا هڙپ ڪيو جڎهن ٻہ چين ۾ پراڻي نظامہ جا 
جيڪي جنگي سردار هڪا, اهي مڂخلف سامراجي ملڪن جا 
نماتئدا ها . ينگ ۾چيئي ڪميونسٽت پارٽي ان لڙاتيءَ 
کي ڪنهن نتيجي تاڻين پهچايي يعتي قومي تحريڪ کي 
ڪميونسٽ قوتن آزادي طرفَ پهچايو چين آزاد ت ٿيق جيڪا 
صثمتي ترقي ٿي آهي, جيڪي نوان شهر ٺهيا آهن. اهي 
ڪميپونسٽ ائحريڪ جي پيداوار آهن, چيئي ڪميونسٽ 
تحريڪ بنيادي طور تي منهئجي لاءِ قومي تحريڪ آهي جڏهن 
عالمي طور طبقاتي ۾ سوشلسٽ تحريڪون موجود هجن تہ 
قومي تحريڪ سوشلسٽ رنگ ونددي آهي, ِ ۾ جڎهن 
سرمائيداري دور حاويٰ هوندو آهي تہ قومي تحريڪن جي 
قيادتث ڪندڙ پاڻڂ کي ڪميوئسٽ سڏراتيندڙ قومپرست 
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سرمائيداري نظام جو سوچيندا آهن, اهو ممڪن آهي ت سغڌ ۽ ِ 
آٿون عوامي تحريڪ جو مثال ڏيندس, رسول بخش پليجي جو 
خيال آهي ت عوامي تحريڪ بين الاڻوامي قسم جي پارٽي آهي, 
هن ”ڊان“ کي انٽروي ۾ِ هڪڙي هغڈ چيو تہ آٿون قومپرست 
ناهيان, آٿون مزدور بين الاقواميت جو نماتندو آهيان, سندس 
جيڪي مزدور آهن, اهي ب ان ائدر ڪونهن, اسان وٽ پنجابي, 
پناڻ ۾ اردو ڳالهائيندڙ مزدور آهن, اردو ڳالهاڻيندڙ پليجي 
صاحب جي پارٽي ۾ ميمبر نہ ٿو ٿي سگهي, ت پوءِ ان کي اسين 
ڪيتن مزدور بين الاقواميت چڪون, صورت ۾ سيرت ج وتضاد 
صورت ۾ مزدور ۾ مارڪسزمہ جي ڳالهہ نعرا, سندي بچايو! 
سنڌي ت وڏيرو ۽ سرماتيدار ب ٿي سگهي ٿو پر اها منهنجي لاءِ 
سوشلسٽ قومپرستي آهي, اچون ٿا عوامي نيشنل پارٽي تي. اها 
چوندي آهي ت پاڪستان جي پارٽي آهيان, پر ڀڂٿوڻن کائسواءِ 
ڪوبہ ميمبر ڪونهي! پورهيت طبقي جي لڙاٿي نسلي ناهي 
هوندي اها طبقاتي لڙاتي هوندي جنهن جي 1917ع جي 
آڪٽوبر انقلاب ۾راسان کي صورت نظر آٿي اهي قومي تحريڪون 
آهن انهن جي فطرت ٻٽي ٿئي ٿي, اڄ چين جيكن پنهنجي قومي 
رياست جي جيقدان لاءِ وڙهي ٿو نعيجي طور ان کي سرمائيداري 
رنگ اپئائيندي, پنهنجي پيداوار وڌائيندي ڪوب عار محسوس 
ڪود ٿو ٿئي, ڇاڪاڻ جوان کي قومي رياست بڇاتڻي آهي, ان 
جو جوهر ئي قومي آهي. چين تي جيڪا تنقيد ٿيڻي آهي اها 
ٿيندي معنيٰ تہ پورهيٽ طبقي جي نقطك نظر سان قومي 
تحريڪن تي جيڪو تنقيد جو سوال آهي, اهو بهرحال اڄ 
ٿيندي مغلن جڎهن سوويت يوئين ڊٺو تہ سغڌ ۾ قومي تحريڪن 

جي اڳواڻن ڇيو تہ آمريڪا بچاتيندو اهي تٿي جيڪي 
ڪلهورڪا قومپرستٽ سوشُلسٽ هكا, جيڪي چوندا ها تہ 
روس اسان کي بچائيندي اهي هاڻي چون ٿا ث آمريڪا ٿال 
دوسخي رکون, نٿيجو اهو نڪٿو تہ قومي تحريڪ ۾ جيڪو 
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سوشلسٽ رنگ هي اهو تم ڪرڻ شروع ڪيائون مغلن جي 
اير سيد جيڪي سئڌ جي آٿين ۾ 4 نڪتا ڏنا آهن. جمهوريت, 
سيڪيولرزم سوشلزم ۽ قومپرسخي, جي ايہ سيد جي گذاري 
وڃڻ کانپوءِ هاڻ چون ٿا تہ سوشلزم مان ڦاسي ويا آهيون, ان مان 
توهان اندازو لڳايو تہ قومي تحريڪ جو اڳ ڪهڙو رستو هو ۾ 
هاڻي ڪهڙو آهي, اهو سوشلسٽ تثحريڪن جو ڪردار هوندو 
جيڪو هئن کي سامراج دشمن لڙاتي ڏانهن وٺي ويند.و 


مارڪسزم متنتطق سوالن جا جواب 


سوال 1:مارڪسي تعليم مطابق ذاتي ملڪيت جي وصف ڇا آهي؟ ۽ ڇا 
ڪپڙا. چشمو, ڪتاب. گاڏي وغيره ذاتي ملڪيت ۾ شمار ڪري 

جواب: ملڪيت جي اهڙي قسم جي مالڪي, جنهن ۾ ملڪيت جو 
مقصد معافعو هجي. ان کي ااتي ملڪيت چئٻو آهي. سرمايداري 
”دؤر کان اڳ طبقاتي سماج جي ڪري ملڪيتدار طبقا ث وجود 
رکن پيا پر خالص صورت ۾ ڏاتي ملڪيت پنهنجواظهار نڻي 
ڪي.و جيڪڏڎهن ڪنهن ماڻهو وٽ موبائل فون ڪپڙا, 
ڪتاب .يا گاڏي آهي. تت انهن کي اسين شخصي ملڪيت جي 
داٿري ۾ آڻيون ٿا. ڇاڪاڻ ت اهي شيون هن لاءِ مثاثعي ڪماٿڻ 
جو ذريعو نہ آهن. پر اِهو ٿي ساڳيو موبائل فون هڪ دڪاندار 
وٿ ڏاڻي ملڪيت ۾ بدلجي وڃي ٿو ڇاڪاڻ ڂ 'ثہ دڪائدار جؤ 
مقصد موباكل فون جو استعمال ن پر مثافعو آهي. سرمايدارمِلن 
جا مالڪ پنهنجين ضرورتن جي پوراٿپ لاءِ تہ پر واڌو قدر 
ڀمٽي مثدافعي جي پيداوار لاءِ آهن. 

سوال 2: سام راڄيت ڇا آهي؟ ۽ ان ڄون ڪھڙيون صورتون آهڻ؟ 

جواب: سام راڄيت مان مراد هڪ اهڙو تسلط آهي. جنهھن ۾ هڪ سماج 
پنهنجي ترڻيءَ جي لاءِ ٻئي سماج تي قابض هجي ٿو 
سامراجچيتٿ جيٽ جو جنم ذاتي ملڪيت جي نتيجي ۾ اُڀرنداڙ 
رياسن جي ڪري ٿئي ٿو جيكن جيئن ڏاتي ملڪيت جي ڌار 
ڌار روپن جي ارتقا ٿي, تکين رياستَ جون بہ نيون شڪليون 
ظاهر ٿينديون رهيون آهن. رياست جي انهيءَ تبديليءَ جي 
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ڪري سامراجيت پڻ پنهنجا روپ مٿايا آهن. سامراجيت 
سياسي_ اقعصادي ڍانچي تي ٻَڌل هجڻ ڪري غلامداري, 
جاگيرداري ۾ سرمايداري روپ رکي ٿي. اڄوڪي آمريڪي 
.نڌ ڇو اتخصنادي_ ڍائچو سرمايداري آهي. ٳِن ڪري اڄ 
:ٿيا تي سرمايداري سامراجيٿ جو راڄ آهي. ٻين لفظن ۾ اڄ 
اسين ماليات ۾ سرمايي جي بئيآد تي غلام آهيون۔ 
سامراڄيت جو خاتمو تڏهن ٿي ممڪن آهي جڏهن دنيا جي گولي 
تي موجوڊ ڌار ڌار سماجن ۾ گڏيل ترقي ٿئي. ۾ ساڳكي وقت عالہ ۾ 
ڏاتي ملڪيت جو خاتمو ٿئي. ذاتي ملڪيت جي خاتمي سان 
آهستي اهستي رياسخن ج پڻ زوال ايندي ۽ ايكن انسان ذات 
هڪٻئي تي تسلطقائمم ڪرڻ کان سواءِ هڪُ ٿي گڏ رهي سگهندي 
سوال 3: پرولتاري ڇا آهي؟ ۽ ڇا اڄ اولھ جي ملڪن ۾ پرولتاري ختم ٿنِ 
ويو آهي؟ 
جواب: پرولتاري دراصل غريب ۾ مسڪين ماڻهن جو ميڙ نہ آهي, پر 
فردن جي وچ ۾ موجوڊ اقتصادي ۾ سياسي لاڳاپي جو اظهار 
ڪري ٿو سڃاسي اقتصاديات ۾ پرولخاريءَ مان مراد اُهو طبقي 
جيڪو جئيڻ لاءِ پنهنجي پورهئغي جي سگهہ وڪَڻي. هي طباقو 
بتيادي طرح شهري سماج ۾ کي ڄئہ وٺي ٿو ۾ شهري سرمايدار 
کي پنهنجي پورهيي جي سگه سان جيكندان ڏئي ٿو پر 
سرمايدار ڦورو پاڻ مثافثعو ڪماتيندا رهن ٿا, ۾ هن کي رڳو 
ايٽروڏين ٿا جو هو پاڻ جيكرو رهي سگهي, ۾ خاندان جوڙي 
پرولتاري کي سَياسي اقتصاديات جي علم مطابق پيان ڪريون 
ت اُهوطباقي جنهن جي ڪماتي جو بئياد اُجرت( معه«) هجچي. 
اسا ن وٽ عام طرح صتعٿثي مزدورن کي تي پرولخاري سمجهيو 
ويندو آهي, پر علم جي مطابق آزاد پورهيٿ, جيڪو پنهنجي 
محدت جي سگھ اُجرتن جي بنياد تي وڪڻي, سو بہ پرولتاري 
آهي. انڪري ڏهئي پورهيو ڪندڙ پڻ پرولاتاريءَ جي داٿري ۾ 
مت ٿو. هڪ صحافي, دانشور, اُسخاد ڪمپيوڌر آپرييٽر - 
تي پنهنجي ذهئي پورهئي جي سگه وڪڅرن ٿا. پر شرط 
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رڳو اهو آهي, ت انهن وٽ ڪاب پنهنجي ڏاتي ملڪيت نت هجي. 
اوله ۾رالچ بہ پرولتاري موجود آهي, ڇاڪاط ڂ تہ بئيادي سماجي 
ڊانچو سرمايداري تي ٻَڌل آهي. فرق رڳو اهو آهي ت اڄ پيداوار 
جو عمل اولهہ ۾ ساكتس ۾ ڏهن تي ٻَڌذل آهي, ان ڪري اُتي 
جسماني پورهيو ڪندڙ پرولخاري ڏ ن, پر ڏهئي پورهيو ڪندڙ 
پرولتاريءَ جو تمداد وڌيڪ اڊ ؛ 


سوال 4: قوم ڇا آهي؟ ۽ ڇا اڄ جي گلوٻلاٿيزي يشن جي دؤر ۾ قومي آزادي 


چواپ: 


چي تحريڪ ۾ ۽ رياست چي ضرورت آهي؟ ۽ 

اٽسان فطرت جو حصو هجڻ سان گڎ سماجي وجود پڻ آهي. 
جانورن جي وچ ۾ موجود هڪ ٻکئي سان واسطا يي تٿي 
ٿين ٿا, پر انسان تسلي رشتي کان ارتقا ڪندو ٻولي, علائقي 
تاريڂ وغيره جا پِيا ڪيتراتي رشتا جوڙي ٿو انسان جي آبادي 
هميش هڪڙن خاص رشتن ۾ جيكي ٿي. مثال طور: قبيلي ڏاك 
۾ ڪٽئپ وعُيره. قوم انساني 0-9 
اعليٰ شڪل آهي. قومر گهڻن قبيلن جي هيڪڙاتيءَ هڪ 
ٻوليءَ تاريخ, ثقافئت .اي ۽ ساسي-۔ اتتصادي مفادن جي 
هيڪڙاتي ٿي َڌل انسائي آباديءَ جو هڪ اڀيڪو آهي. ان 
ج----99 ا9 

اڄڪلهھ اِهو بحث عام آهي, تہ گلوبلائيڙشن يا عالمگيريت 
جي در ۾ هڪ قومي رياست جي جوڙجڪ ممڪن ت آهي. 

حقيقت ۾ اڄوڪي گاوبلاتيزيشن قومن جَز عالمي ڳانڍاپو نہ پر 

سرمايداري سامراجيت آهي. هن موجزد دنيا ۾ قومي رياستون 
يگ جن جڏهن هر هڪ قوہ پاڻ آزاد 
هچي ۽ سامراجيت جو وجود مٽجي ۽ ميسارجي وڃي. انڪري 
جيسٽاٿين هڪڙيون قومي رياسخون ٻين قومن جي اقتصادي 
ذريمن جي ڦرلٽ ڪنديون رهنديون, تيستاتين ئين قومي 
”--7-757-9-- 6 
يي اي آزاه قومي 9 
ٿيڻ گهرجي؟ 
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سوال 5:سياسي اصطلاح ”ڪيڊر“ مان ڇا مُراد آهي؟ ِ 
جواب: انقلابي سياسي تنظيہ فردن جو ميڙ ئہ, پر انقلابي ڪيڊر جو 
متظم جٿو ٿئي ٿي. هڪ انقلابي سياسي تنظيہ هڪ فرد کي 
سياسي_ سماجي شعور ڏئي ڪيڊر ۾ بدلاتي ٿي, ٻين لفظن ۾ 
هڪ ڪيار رڳو پنهنجا ذاتي مفاد نہ پر پورهيت طباتي جا 
سياسي سماجي مثاد آڏو رکي ٿو مطلب تہ ڪيڊر نظريو آهي, 
جيڪو سماج ۾ عملي طرح نظربي جي پکيڙ ڪري ٿو جتين 
روس ۾ ر1917ع جي آڪٽوپر سوشلسٽ انقلاب ۾ ربالشويڪ رڳو 
فردن پر عوام جا تظريا: تي اڳواڻ هڪا. 
سوال 6: كاٻي ڌ5 در ۾ ساڄچي ڪا 
سوا هي اسبطلاخ راڌس جي اثقالات ان بو ود ير آباد فرائين جن 
پارليامينٽ ۾ هارين جا نماڻندا کاٻي پاسي ويهندا هڻا, ۾ 
جاگيردارڻ ٬‏ گي جا نثماتنده ساڄي پاسي۔ تنهشڪري 
هڪڙن کي کاٻي ڌر ارا, ۾ ٻين کي ساڄي ڌُر وارا چيو ويو. 
موجوده در ۾ کاٻي ڌر جي اصطلاح کي مظلوم : قومن ۾ هيلين 
طبقن جي پروگرام رکندڙ ڌرين لاءِ واپرايو وچي ٿن مثال طور 
هي جنَاعت اسلامي مسلہ ليگ جمعيت علماءِ اسلام مٿتحده 
7 هت 


اي هي کاٻي دُر 
جي پارتين مر ڪميونست پارڻي آف پاڪستان, عوامي 
'تحريڪ, ٣‏ پارٽي وغيره اچي وڃن ٿيون. قومپرست ڌريون 
پڻ گهڻي ڀاڱي کاٻي ڌُر ۾ ڳڻيون وينديون آهن. 

سوال 7: سنڻ ۾ ڪرندڙ پزائمري. سيڪنڊري ۽ هاٹير تعليم کي ڪيكگڻ 
ٺميڪ ڪري ٿو سگھجي؟ 

جواب: عام ماڻهن يا سماج جي مجموعي ڀلاتي لاءِ سدائين عواہم جون 
همدرد ڌُريون ٿي ويڙهہ ڪئديون آهن. جڎڏهن آهي ڪمزور ٿي 
وينديون آهن, يا پنهنجو اِهو ڪردار ئڀائڻ ڻ ڇڎي ڏينديون آهن, 
تہ حاڪم طبقا عوامي مفادن تي حملي آورنيندا آهن. 
سنڈ جي اجتماعي فڪري شمور کان هٿي جا حاڪر سداٿين 
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خوف کائيندا رهيا آهن جنهن سبپ مختلف طريقن سان عوامڄي . 
شعوري سطح کي ڪمزور ۾ ڏو ڪرڻ جي ڪوشش ڪندا رهيا 
آهن. هڪ پاسي تعليہ کاڻي ۾ وزيرن مُشيرن ۾ آفيسرن جي 
ڪوٿا تي ڀرڻيون ڪيون وينديون آهن, پوءِ ڀلي اُهو ماڻهو نااهل 
هجي وري ٻكي پاسي ڪامورا شاهيءَ کي اهڙي چُوٽ ڏني وئي آهي, 
ڄو ج و اها استادن باپت غلط فيصلا ڪندي رهي آهي ۾ انهن کان ڪو 
پُڇڻ وارو تي نہ آهي گورنمينٽ سيڪنڊري ٽيچرس ايسوسيٿيشن 
آگسٿا), پرائمري ٽيچرس ايسوسيكيشن (پ, ٽ٫‏ الف) ۽ سنڌ 
پروفيسرس اينڊ ليڪچررايسوسيكيشن (سپاا) اسخادن جي حقن ۾ 
تعلهہ جي پهتري لاءِ ڪوشش ڪنديون هيون, پر هاڻوڪي دؤر ۾ 
اُڻهن پٻ ابن الوقت ۾ موقعي پرست قيادت آندي وٿي آهي. 
انهن مجموعي حالتن سا گڎ تعليہ جي تباهيءَ جو اهم سبب 
تعيلہ جي نثڄڪاريءَ آهي. سرڪاري تعليمي ادارن کي تباہ 
ڪري پرائيويٽ ادارن کي اڳٿي آندو پيو وڃي. حقيقت ۾ 
تعليہ جي ٻهغريءَ لاءِ جاكوڙڻ هر عوام دوست۔۔ قوم دوسٿ 
پارٽيءَ ج جي اولين ايجنڊا هڄڻ گهرجي. هر هغڌ باشعور فرد 
پنهنجو ڪردار نڀائين. خاص طور حڪومت تي دٻاءِ وجهڻ 
گهرجي ت اُها وڌ کان وڌ تعليم لاءِ بج بڄيٽ رکي. 
سوال 8 ڀونٽ ۾ اليڪٽرائڪ ميڊيا جا ڪيتراگي ادارا ڀاڻ کي آزاھ ۾ 
غيرجانبدار سمجھن ٿا. ڇا اها حقيقت آهي؟ 
‬ جواب: حقينت ۾ هي سمورو ساج ۾ حڪودتون ملڪيت يا دولت 
جي. راچ وارن جي تابيع آهن. ملڪڀت يا دولت جي بنياد تي 
آهي هر شيءِ خريد ڪري سگهن ٿا. اخبارون ۽ ميڊ جڊب با ڄا چہدل 
ب اِنهن جا تي آهن ان ڪري انهن لاءِ شير جاڻيدار ٿيڻ يا غير 
جائبدار هکڻ ممڪن ٿي ڪوٺنهي. ڏاڻي ملڪيتي رشن 
تي سماج ڇو دفاع ڪرڻ هِئن جو بئيادي ڪمر آهي اِهو 
ٿي سبپ آهي جو پورهيت طبقي جي نظرياتي اُستادن | اه 
تلقين پئي ڪٿي آهي. ت پورهيٿ طبقي کي پنهنجي پريس 
الڳ جوڙڻي پوندي جيپڪا ٿي حقيقت ۾ پورهيت ۾ مظلوم 
طبقن جي حوالي سان جائبدار هوندي طبقاتي سماج پراليڪٽرائڪ 
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یا پرنٽ ميڊيا تدڇا, پر ساكنس ٻغير جانبدار نٿي ٿي سگهي. 

سوال ا: سنڌ ۾ هن وقت آپگھاتڻ يا خودڪشين جو تئاسب وڌي رهيو 

.ڪا سب هن؟ڈ 

جواب: آپگهات جي عمل کي اسين سماچجي نقطيَنگاهہ کان سمجهڻ 
جي ڪوشش ڪئداسين, تہ ڪي فردي خيالن کان. نفسيات ‏ 
اُهو علہ جو داثرو آهي, جيڪو هڪ فرد جي خودڪشي جي 
نفسياتي ڪيفيت سمجهاتي ٿو پر سماجي ساٿنس جي نقطي 
نڳاهھ کان خودڪشي جو تئاسپ تڏهن وڌندو آهي, جڏهن 

حخودڪشي ڪراتيندڙ سماجي حالخون موجچود هچن. سند ام 
اصل ۾ هن وڌت سماجي بخرانن هڪ ڪٿئپ جي يحران ۾ 
ظاهر ٿيل آهي. اصل ۾ پراڻو جاگيرداري ڪٿئپ ڀڄ ڊاهھ جو 
شڪار آهي. سنڌ ۾ موجوڊ جاگيرداري ڪب رڳو زال, مڙس 
۾ ٻار جي ٿڪنڊي تي ن .پر ڪيٿرن ٿي ڪٽنبن جو مجموعو 
آهي. سند ۾ سرمايداري ۾ شهري سماجِ جي واڌد ويج جي 
نتيجي ۾ جاگيرداري ڀڄ 9 ۾ هڪ خاندان 
مان ڪيٽرائي خائدان ڦُتي نڪرن پيا.ٴ پراڻي جاگيرداري 
خائندان ۾ ڇوڪري ۾ ڇوڪريءَ جي شادي, سماجي روايخون 
طئي ڪِن ٿٿيون, تہ ڪي ڇوڪرو ۾ ڇوڪري پاڻ پيار جا پرڻا 
ان حقيقت حقيقت جي شاهدي ڏين پيا, تہ هاڻ سماج ۾ شاديون روايٽن 
۾ ماكٽن جي مرضيءَ جي ماتحت نت پر هاڻ خود ڇوڪري ۾ 

ڇوڪريءَ جي رضا سان طكي ٿي رهيون آهن. پر زال مڙس ۾ ٻار 
ٹي ٻڌل هڪ ڪٽندب کي شهري سرمايداري سماج آهي حالتون . 
کي ميسر نٿو ڪري ج و اِهو خاندالن آزاداڻي نموني جيءَ سگهي. 
ان ڪري هڪ پاسي اتتصادي مسئكلن سنزب ٻهراٿين ۾ پراڻي 
خائدان جي ڀڃ ڊاهہ فردن کي پاڻ مارڻ طرف وٺي وڃي ٿي. ت 
ٻئي پاسي سرمايداري شهري سماج پر جيئكڻنداڙ ڪتدب بي 
روزگاري ۾ ٻين اقتتصادي مسڪلن سبپ بحران ۾ اچن ٿا, ۾ اٿين 
شهرن ۾_پڻ خودڪشي جو تناسب وڌي رهيو آهي. 

سوال 10: تصوف ڇا آهي؟ ۾ اوشو رجنيش بابت توهاڻ جي ڪھڙي 
راءِ آهي؟ 
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چواب: تصوف, اسلام مھ هڪ مذهبي تحريڪ آهي, جيڪا بنياد 
يرت (01116007) سادا مر سان اختلاف مر هتي. تصوفِ ڇجو خيال 
آهي, ت خدا ۾ بندي جي ؤچ ۾ رڪاٻي اختياري موجوڊ نہ آهي. ڇذبو 
ياعشق اها سگه آهي جه جيڪا ماڻهوءَ کي خدا سان هِڪ ڪري ٿي. 
اصل ۾ اها مذهيي خيا ليڀ :0461 جي ٿي هڪ شڪل آهي. 

سن ۾ موجود تصوف گهڻ ڪثر7 تي مذهبي سماج هڄڻ سبپ 
لان پنڊت جي ٿهلايل تعمصب کي ختہ ڪرڻ جي: هڪ 
ڪوشش هئي. پر جيئڻ تہ جڏبو فردي ٿغي ٿو انڪري اِها 
تحريڪ سنماجي سياسي عمل جو حصو ن ٿي سگهي. ۽ ساڳئي 
وقت اِها پنهنجي زوال: ح جي دؤر ۾ فلي ۾ پنڊت جي جاءِ تي 
پيريءَ ۽ فريديءَ جي رواجي سماجي رٿ شئن ۾ بدلڄي وٿي. ۾ اها 
تحريڪ مُڪڙجي, سماج کان ڪٽجي اوتارن, خائقاهن, 
درگاهن ڇ استائن تاٿين محدود ٿي وٿي. 
اوشو رجنيش جو اسان جي رواپتي صوثيت سان ڪوب تعلق 
ڪونهي. پاڻ فلسفي ۾ اايص اي هو ۾ سندس خيال گهڻن تي 
فلسفين جو ميڪا ٽنيڪي ڳانڍاپو آهن. رجكيٽي ٬ثاثيت‏ 
شخصيتون ۾ فڪر سماج ۾ تڏهن اُڀرندا آهن,ج جڎهڻ سماج کي 
اُڻساهم ڏيندڙ سماجي تبديليءَ لاءِ چاكوڙيندڙ قوتون اَڻ لب ٿن ڀِ تي 
وڃن. ...ماج ۾ موجود پراڻي اخلاقيات جوبحران ۾ نئين اخلايات 
جو ن اُڀري سگهڻ انارڪي ۾ ڇڙواڳيءَ جي روين کي جئم ڏين ٿا. 
مثال طور هم جئس پرستي اُگهاڙپ جي بئياد “ 1 گڎ رهندڙ گروهن 
جو جثم وئڻ, تشغي کي جائز ثرار ڏيڻ جهڙا رويا وغيره۔ اصل ۾ 
. رڪ بح ر يل فردن کي ڪوڙو سَُڪون ڏٿي 

هڪ نکين سماج جي اڏاوت جي 0997 ٴَ 
انهن کي سماج کان الڳ ۽ نيارو بتاتي ڇڏين ٿيون. 

سوال11: ”اعتدال پسندي“ ۽ ”رچغت پسندي ڇا آهن؟ انھن ۾ ڪھڙو 
فوق آهي؟ َ‫ 

جواب: اعخثدال پسندي (ء:1ه:1]100) اهڙو سپاسي مڪئتہہ فڪر آهي 
جنهن ۾ هڪ فرد جي سياسٰ حقن جي نمائندگي ڪٿئي وڃي 

ٿي. درا اصل اععدال پسندي انفراديت (18001111181155) جي تٿي 


سو 
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َ‫ هڪ صورت آهي. اعتداليت يا اععدا 9 
صور هي لَ را 
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رجعت 7 0 اهڙين يه ڌذريبن ٤‏ ان کي 
چئجي ٿو جيڪي پراڻن سماجي لاڳاپن کي سدا موجوڊ رکڻ جي 


اوسر کي روڪڻ وارين رين کي رجعت پسند چئجي ٿو اڄ جي 
موجچوده دور ۾ اهي ڌريون جيڪي سرمايداري سامراجي راڄ کي 
تبديل ٿيڻ کان روڪين, ۾ پراڻي نظام کي جيكن جو ت تيكن قائم 
رکڻ چو ڪم سرائجام ڏين سي رجعت پستد آهن. 


سوال 12:”انقلاب“ ڇا کي ڇہڄي ٿو ۽ ارتقا جو عمل ڇا آهي؟ 
جواب: انقلاپ فطرت, سماج ۾ شعور جي اوسر جي سلسلي مر هڪ 


اهڙي معياري تبديليءَ جو نالو آهي, جيڪا اوسر جي هڪ“ 
ڏڌاڪي کي ٻئي ڏاڪي ۾ تبديل ڪري ڇڏي ٿي. ٻين لفظن ۾ 
فطرت, سماج ۾ شعور جي اوسر ۾ معياري تبديليءَ جي عمل کي 
انقلاب چڪجي ٿو مارڪسي علم مطابق سماج پرانقلاب تكڎڏهن 
برپا ٿکي ٿي جڎڏهن پيداواري لاڳاپا انسان جي پيداواري سگهن 
جي وا ويجهھہ جي عمل ۾ رڪاوٽ ٻبنجي پون ٿا. ان صورتحال 
۾راڳتي اُسري ويل پيداواري سگهون پراڻن پيداواري لاڳاپن کي 
توڙي ئون پيداواري لاڳاپن جي جوڙجڪ ڪن ٿيون. انسائي 
تاريڂ ۾ اهو مرحلو پُرامن ۾ ڳُر تشدد ٻنهي طريقن سان پنهنجو 
اظهار ڪري سگهي ٿو 
مثال طور: جڎهن جاگيرداري سماج ۾ پيداواري سگهون جديد 
مشيئي دؤر تاٿين اُسريون تہ ان جي نتيڄي طور جاگيردار ۾ 
هاري جي پيداواري لا ڳاپن ان جديد مشيئي دور جي واڌ ويجهہ ۾ 
رنڊڪون پيدا ڪيون. ان مرحلي تي خود مشيئي پيداوار 
سگهن پراڻن جاگيرداري اقعصادي لاڳاپن جي ڪايا پلٽ 
ڪري سرمايداري لاڳاپن ۾ تبديل ڪري ڇڏيو ۾ اهڙي طرح 
انسائي تاريڂځ ۾ سرمايداري سماچي اقخصادي نظام جي ابئدا 
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تي ائسائ تي تاريث يخ جو ملسلو غلامدار ي جاگيرد ري سرمائيداري 

يٽ -= سماچ ۾ ذهن ۾ ڏاڪي بر ڏاڪي واقع ٿيندڙ 
تبديلين جي سلسلي کي چکجي ٿي اي تبديلين لاڙي قائوتي 
لاڳاپن سبب ظهور پذير ٿينديون آهن. مثال طور: حياتياتي 

سائنس جي نقطي تگاه کان جاندارن جي تاريخي اوسر جي 
سلسلي کي جاندارن جي ارثقا چڪڄي ٿو ارثقا جي اصطلاح مان 
هڪ ٻي ماد مانداري تبديلين جي عمل جي آهي ان ٻي معديٰ ۾ 
ارئقا انقلاب جي ابٿڙ معنيٰ رکي ٿي. انسائي تاريځ جي سلسلي ۾ 
ارتقا ۾ انقلاب هڪٻِكي سان جدلي هيڪڙڙاتي رکن ٿا. 

سوال13: ”ما بعد الطبعياث جي اصطلاح مان ڇا مزاد آهي؟ 
جواب: يونائي فيلسوف ارسطوء٤‏ جي ان ڪتاب جو عئوان ”ما بمد 

الطبعيات“ رکيو ويق جيڪو کُن پنهنجي ڪتاب ”طبعيات“ کان 
پوءِ لکيو ه.. ارسطو پنهنجي ان ڪتاب جو ن ٿي ڪو عئوان 
رکيو هن ۾ ن ٿيٰ هن 'ما بعد الطبعياتٿ اصطلاح کي ڪٿي 
استعمال ڪيو آهي. دراصل ارسطو؛ ما بعد الطبعيات جي 
بجاءِ ”ٻپهرٿين فلسفي“ جو اصطلاح واپرايو آهي. مطلب ت ارسطوَ 
جي ان ڪتاب کي بمد ۾ ايند ڙفلسفين ”ما بعد الطبعياث“ ڪوئي.و 
فلسفي جي دائري ‏ ما بعد الطيعيات جي اصطلاح جون ٻ معثاثون 
آهن. پهرين معئيٰ ۾ ما بعد الطبعيات مان مرا فلسفي جي اها 
شاخ جيڪا وجوڊ جي بنيادي سوالن جو مطالعو ڪري ٿي. مثال 
طور هن ڪاتنات جو ڪو اپئندا آهي يا.ن؟ ڇا انسان آزاد آهي, يا 
سندس سڀ عمل اڳواٽ طكي ٿيل آهن؟ وغيره جهڙا بتيادي سوال, 
.او ڪسي علم ۾ فلسفي جي ان شاخڂ کي ”آنٿالاجي“ (21101080)) 
چیئجڄي ٿو لفظ آنٽالاجي ٻن لفظن آنٽوس (0005) ۾ لوگوس 
(06-) جو جمع آهي. آنٽوس مان مراد آهي وجود ۾ لوگويس جي 

معئيئ ”علم“ آهي يعثي ”وجوڊ جو علم“. 
مارڪسي فلسفي پز”ما يعاد الطيبعيات“ جي اصطلاح کي ”سوچ 
جي هڪ طريقي“ جي ممنيٰ ۾ استعمال ڪيو وڃي ٿو مازڪسڙمر 
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۾رما پعد الطٻعيات سوچ جو هڪ اهڙو طريقي ڪار آهي, جنهن ۾ 

ڪنهن ب خيال يا حيقيقت حقيقت کي جامد, بيتل ۾ ڄميل سمجهيو وڃي. 
ٻين لفظن ۾ ما بعد الطبعياتي سوچ ڪاٿنات ۾ موچود تبديلي ۾ 
ارقا جي عمل جي انڻڪاري آهي. مارڪسپث ما بعد الطبعياټ 
کي جدليات جي ابحڙ طور استعمال ڪري ٿي. 

سوال14: منطق ڇا آهي ۾ اهو علم ڪھڙي موضوع جو مطالعو ڪري ٿو؟ 

جواب: عام معئيٰ ۾ نتطق کي دليلن جو علہ چئجي ٿو پر پنهنجي 
اصصل ۾ متطق سوچ جي اُنهن شڪلين جو مطالعو آهي, جيڪيَ 
استدلال سماجي عمل ۾ تاريڂ ۾ موجود هجن ٿا. ارسطو منطق 
جو ”ابو“ چيو وڃي ٿو ٍ 
معطق جي علہ کي سڀ کان اول يونائين ترقي ڏئي. ان کان پوءِ 
مذهبي دورن ۾ متطق صرف ديئي عالمن جي عقيدن جي ٹابتي 
جو ذريعو ٿي پڪي, يہعتي منطق جو روح مري ويو پر رڳو مغل 
هڎيون دليلن طور استعمال ڪيون ويون ٿي. فلسفي جي تاريځ ۾ 
مخطق جو ٻيهر جئم جرمن فلسفي ڪيو ۽ انهيءَ سلسلي ۾ هيگل 
نالي جرمن فيلسوف مئطق کي سڀئي سائدسي علمن جو بنيادي 
ماد بتاقي ڇڎيو مارڪ متطق جي علم کي مادي تاريڂخي 
زندگيءَ جو اظهار سمجهي ٿو ۾ مارڪس مادي جدلي منطق جو 
بنياد وجهندڙ آهي. مارڪسي نقطي نگاه کان جن فلسقين 
متطلق جو مطالعو ڪيو آهي, تڻ مان ڪجه الا هيٺ ڏڄن ٿي: 
(1) ولاديمير ليئن (2) وي آءِ روز ثٿال(سوويت يوئين),(3) ٳي وي 
الينڪوف (سوويت يونين), (4) وي اي وازيولن (سوويت يوڻين), 
(5) رايا دُٽايي وسڪايا (آمريڪا, (6) سي.ايل آر جيمس 
(آمريڪا),(7) اسخوان ميشڙا روس (آمريڪا, ڪول سمٿ 
(آمريڪاا, (09 هرپرٽ مارڪيوڙي(جرمبي) ۾ - ٻيا. 

سوال 15: رياست ڇا آهي؟ 

جواب: رياستٽت سماج م موجود طبقاتي ٽڪراءَ ۾ عام ۾ خاص مفادن 
جي وچ ۾ فرق منجهان جثہ وئي ٿي. رياست سماچ جي 
ويڳاڻپ آهي ۽ ان جو بتياهي ڪم سماج جي تشادن کي ”ٿين 
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ڦوٿ“ جي حيثيت ۾ قائر ڪرڻ آهي. مارڪسي علہ موجب 
جڎڏهڻ سماج ۾ موجودتضاد خعم ٿيندا ويندا ۾ سماج پاڻ ڀرو 
ٿيندو ويدد وت پوءِ رياست پڻ نظر ن ايند ڙٿورين ٿورين تبديلين 
جي نٿيجي ۾ پنهنجو وجود وڃاٿي ويهندي ڪميونسٿ سماج 
جي پچي راس ٿيڻ جي دور ۾ رياسٹ جهڙي سماج جي مٿان 
ڪا الڳ قوت وجود تہ رکندي ڇاڪاڻ ت جيڪڏهن ٻن ماڻهن 
جيٴوچ ۾ جهيڙو ختم ٿي وڃي ت پوءِ لازبي طرح تهئن کي جج 
جي ضرورت پوندي ۾ نہ وڪيل جي ۾ پوءِ پوليس, ٿاڻن, فوجن ۾ 
جيلن جي ضرورٿ ن رهندي 

سوال 16: اڪثر ماڻھو زندگيءَ کي فردي مزي تحت گذاريندا آهن۔ 
توهان جي ان باري ۾ ڪھڙي راءِ آهي؟ 

چواپ: انساني سماج ۾ ان ۾ موجود هر فرد جو بنيادي ۾ آخريٰ مقصد 
ادسائي خوشحالي آهي. ٻين لفظن ۾ اتسَان جو سماجي وڄوڊ, 
هن کان فردي زندگيءَ کي سماجي زندگيءَ سان ٺا ۾ آڻ جي 
گهر ڪري ٿو جيڪڏهن ڪنهن ب عغمل جو جواز ڌاتي ڀا 
اتفرادي مڑي جي تقطي ٹگاهہ کان پيش ڪيو وڃي كي ثتہ پوءِ 
نتيجي طور ڪنهن بہ فرد جي عمل کي صحيح يا درست جي : 
صفخن ۾ٿڻو آڻي سگهي. انساني فرد جي عمل جي پوک سماجي 
زندگي آهي. مثال طور: جيڪڏهن آتون ڪنهن ٻئي شخص 
کيٰ اذيت ڏٿي دليل پيش ڪريان ٿو تہ مون کي ان ۾ مزو اچي ٿو 
ت پوءِ آخر سماجي زندگيءَ جي وقعت ۾ اهميت ڪهڙي رهي؟ 
دراصل اهاڙو سوچ ڇو انداز ٺرمايداري در جي انقراديت جي 
پيداوار آهي ۾ ان ۾ هر ڦر لٽ ۾ ٻراٿي جاٿز قرار ڏئي وڃي ٿي. 
مارڪس ڪميوٽسٽت پڌرنامو ۾ سرمايداري دور جي هڪ 
صثتث اها ٻڌاقي آهي ڙ اُن دور ۾ سڀ اخلاقي قدر منافعي 
خوريءَ آڏو بي معنيٰ بنجي وڃن ٿا ۾ اڄ سچ پچ ت دنيا ۾ 
آمريڪي سامراج جو جيڪو عمل آهي. اهو اُن ججِي تصدڀق 
ڪري رهيٰو آهي. هم جنئس پرستي, تشو واپرائڻ ۾ اهڙا ٻيا 
معفي عمل سرمائيداري نظام جاٿز قرار ڏٿي ڇڏڎيا آهن. بئيادي 
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طرح ذاڻي ملڪيت جي راڄ کي ختم ڪرڻ کان سواءِ اهڙي 
قسم جا رويا ب پوريءَ طرح ختم نا ڪري سگهجن. اڄ سياسين 
معئيٰ ۾ سوشلسٽ 'تحريڪ ٿي صحيح سماجي جوڙجڪ 
ڪري سگهي ٿي. 

سوال 17 :اڪٿو عالم دين ساكنس چي هر ايڄاد کي دين ۾ اگ تي مو. موجود 
سمجئندا! آهڻ۔ ڇا واقعي ب اتين ن آهي؟ 

جواب: مذهب ۾ ساتكدس هڪٻکي جي اب بخڙ سوچ جا انداز آهن. مذڏهب 
مي يا ما لوق انساتي حقيقتن ۾ عقمددي جو اظهار آهي ۾ 
جڏهن ت سائدس دنياٿي يعني سماجي فطرتي ۾ ڌجئي عقل تي 
ٻڌل علہ جو داٿرو آهي. وچين مذهبي دورن ۾ دين کي دئيا سان 
ثابت ڪرڻ جي ضرورت نئ پوندي هئي. ٻين لفظن ۾ دين کي ٻي 
دنيا, يا مافوق انساتي دنيا ثابت ڪيو ويندؤ ه.. جدڀد ساٿدس 
جي اوسر جي نتيجي ۾ انساني ذهن هر حقيقت ۾ ۾ مفعاملي جي 

تشريح دنياٿي علمن ۾ عقل جي بنياد تي طلپ ڪري ٿو ۽ ان 

ڪري خود مذهب يا دين پڻ مجبور ٿي پيو آهي ت اهو پنهنجن 
عقيدڻ جي ٿاپئي هڻ مادي دنيا جي ساتدس سان ڪري اڄ 
مذهپ پنهنجي پاڻ ۾ علہ جو ماغذ نہ آهي, پر ساٿدس هر شعور 
جي شڪل جي تمين ڪندڙ سگه آهي. 

سوال 18:”پيداواري سگھن“ ۾ ”پيداواري لاڳاپن مان ڇا مراد آهي؟ 

جواب: ”پيداواري سگهن“ مان مراد انسان, پورهيي جا آوزار ۾ فطرٿ 
سان انساني پورهيي جو عمل آهي. ٻين لفظن ۾ انهن ٽٹهي جي 
هيڪڙاتيءَ کي پيداواري سگهون چئجي ٿو ۾ ان پورهيي جي 
عمل دوران انان جيڪي پاڻ مرشتا ٺاهين ٿا ٫'ڻن‏ کي پيداواري 

لاڳاپا چڪجي ٿو انهن ٻنهي جي هيڪڙاتيءَ کي ”پيداوار جو دستور 

يا طريقي ڪار چئجي ٿو 
پيداوار جو طرياقي ڪار هر سماج جو بثيادي جيو گهرڙو ٿغي 
۽ ان جي واڈ ويجه ۾ اوسر جي نتيجي ۾ سماج سڪ 
ڊانچا پنهنجو روپ _ ظ ء9 بدلاڻيندا رهن ٿا. پيداوار جي 
دسخور ۾ بنيادي حيثيت پيداواري سگهن جي ٿئي ٿي. يہعڻي 
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انسان سان فطرت جي رشٿي جي. ۾ ان جي مطابقت ۾ دير يا 
سوير, پيداواري لاڳاپا بدلجي وڃن ٿا. ٫‏ 

سوال 19:”سماچي وچوه“ مان ڇا مراد آهي؟ 

چواپ: سماجي وجود درامصل هڪ فلسثفياڻو اصطلاح آهي, جڀڪو 
سماج جي مادي زندگيءَ جو اظهار ڪري ٿو اهو يع 
بئيادي طرح سماجي شعور جي واسطي سان استعمال ٿكي 5 
سماچي وجود سماج ۾ موجود شعور کان آزاد هجي ٿو سماجي 
وجود اڻساڻَ جي پيداواري عمل ۾ انسان جي پيداواري لاڳاپن 
جي بئياد 'تي جئم وئنداڙڙڪُل عملي زندگيءَ جو اظهار آهي. 

سوال 20: توهاڻ پرولتاريءَ کي بيان ڪئدي لکيو آهي ت صحافي, 
دائنشور, اسنتاد ۾ ڪمپيوٽر آپويٽر ب اچروث تي پنھنچي ذهڻئي 
پورهيي جي سگھ کي وڪن ٿا. پر شروط اهو آهي ت انھن وٿ 
ڪاب پنھنجي ذاتي ملڪيت ذڌ هجي پر يڪڏ هن ڪنھن اهڙي 
فرد وٽ ساڳكي وقت ذاتي ملڪيت هڄي ت پوءِ ڇا ان فرد کي 
پرولتاري چكي سگھجي ٿو؟ 

جچواب: اسان پرلتاريءَ کي سماجي ساٿئنس جي نقطي نگاهہ کان بيان 
ڪيو آهي. سماچي ساكنس سماج ۾ موجوڊ مختلف طبقن ۾ 
درجن جي عام ۾ ڪاتناڻي ([10106]50]) ت تشريح تشريح آهي. سماجي 
ساٿنس ٻُ سرمايداري نظامم ٿن بنبيادي طباتن جي ٽمائندگي ‏ 
ڪري ٿو يعني شهري سرمايدار پرولتاري ۽ وچيون طبقي 
جيڪڏهن ڪو فرد سماجي ملڪيتي سرشٽي ۾ پرلتاري هجڻ 
سان گڎ ذاتي ملڪيت رکي ٿو ت پوءِ ان کي اسين وچئي طبقي 
جي هڪ شڪل يعئي پڀٽي (ننډي) بورجوا ڪوٺيون ٿا ۾ ان 
طبقي جي اها سڃاڻپ آهي ت اهو سرمائيدار ۾ پرولتاري ٻِنهي 
طبقن جي نمائندگي ڪندو رهندو آهي ۾ هن لاءِ پنهنجي 
سڃڀاسي طبقي جي تمائكندگي ڪرڻ هڪ ڏکيو عمل آهي. 

سوال 21: فلسفو ڇا آهي؟ 

ڇواب: لفظ فلسفو ٻن لفظن جو جوڙ آهي, هڪ فليي ٻيو سوفيا. فليو 
معنيٰ پيار ۾ سوفيا معئيٰ ڏاهپ آهي. ان ڪري لفظ فلسفي جي 
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معئيٰ ڏاهڀ سان پيار آهي. .هپ عام ٻِوليءَ ۾ ڪيٽٿرين ٿي 
معثاقن ۾ استعمال ٿڪي ٿي, پر ارسطوءَ مو. ڄب فلسفو اها ڏاهڀ 
آهي, جيڪا قطر, سماج ۾ سؤچ جي ڪائناتي لن جو 
مطالعو ڪري ٿي. فلسفي جو اصطلاح سڀ کان يو 
فيا غورث استعمال ۾ آندو ۽ سڀ کان اول افلاطون فلسفي کي 
هڪ خاص علم جي شاڂ ۾ ربدلايو 
جيكن جيكن انساني عل ارئقا ڪندو رهيی تين تيئن فلسفقتي 
جي وصف پڻ بدلبي رهي آهي. جيئن ڪاب علم جي څا 

؛ جامد ۾ ساڪن نہ آهي, ت تيكن فلسفو بہ سوچ جو ارت ثنقاقي سفر 
آهي, پر فلسقي کي پنهنجون خاض حدون آهن, جيڪي ‏ 
ء فلسفي کي ٻين علمن کان ڌارڪن ٿيون. فلسفي جي اها بنيادي 
حد سوچ ۾ ان جون ڪاتناڻي شُڪليون (ءه::6"6) آهن ۾ جن کي 
+اسڀن ڪيتيگريب يون (601:65ه06)) سيون تا , 
عام معئيٰ ۾ هر ماڻهو فلسفي آهي, ڇاڪاڻ ت هر ماڻهو قطر تِ 
سماج ۾ سوچ جي ٻاري ۾ ڪون ڪو نقطي نگاهہ رکي ٿ.و پر 
خاص معئيٰ ۾ اها ڳاله درست تہ آهي. ڇاڪاڻ تہ عام فرد 
ڪاتنات جي بنيادي اصولن ۾ شڪلين جي ترتيب وار ۾ 
سرشتي ۾ سمجه ٿڱو رکي. ه 
سوال 22: عام طرح ساس کي تجربي. مشاهدي ۽ ان جي نتيجي جو 
علم سمجھيو وڃي ٿ.و :توهان جي اڻ باري ۾ ڪھڙي را آهٰي؟ 
چواب: ادا! سات تتس جو اصطلاح ان وصفر کان گهڻو وسيع آهي. 
. سائنس جي اها تشريخ جڙوي بيح ري ساس جي دائر 
سماچي ۾ ڎهئي سائكنس ڇا داٿرا 0 وجود رکن 2 6 طور: 
فطري ساتئس جي ارتقا ۾ نيوٽن جي نظرين کي آتنسٽاتن رد ہ 
ڪري ڇڏيي پر آتدسٽائن جي نظرين نيوٽني سوچ جي انِداز 
جي محدود پپڻي کي واشَح ڪي.و پر سماجي ساٿدسر ۾ أرئقا ڌار 
انداز ۾ ٿث ٿئي ٿي. هر نظرية ٻكي نظريي کي مڪمل طرح رڊ ڪري 
َ‫ ڇڏي ٿو ان ڪري ساجي نقطي نگاه کان تدس جي . 
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اصطلاح جي وصف.فطري ساتنس. کان ڌار ٿيندي بلڪل 
اهڙيَ طرح ڎهئي ساتکدس جي شاخ ساتنس جي اصطلاح جي 
الڳ کي معنيٰ رکي ٿي. 1 
سائنس جي درستا تشريح رڳو فلسقي ۾ ٿي ممڪنڻ آهي. 
چاڪاطڂ ڻڂ ت فلسفو سائنس جي جڙوي نہ پر ڪاتناڻي تشريح ۾ 
# ...---ه 
ترتيب وار ارتقاقي عل آهي. مثال طور: فطري ساكتس 
ج 990 آندو 
وڃي ٿو ٻِين لفظنٴ فطري ساٿنس جِي تاريڂ چُر ڳُر جي تصور 
ي يي ارثقا آهي. بلڪل اهڙيءَ طرح سماجي ۾ 
فڪري ساتنسون پڻ ڌار ڌار ڪيٽيگرين جي تشريح ج.و ٿي 
ڪم سراڻجام يڻ ٿيون. يعئي هر سائئس ۾ ڪي خاص 
ڪائناتي تصور موجود هجن ٿا جن جن ترتيپ وار تشريح ان 
سائدس جو ڪمر ٿئي ٿو ان ڪري ساٿدس جي ڪاتناڻي معنيٰ 

تصورن يا ڪيٽيگريڻ جي ترتيب وار تشريح آ آهي۔ 

سوال 23: نظريو ڇا آهي؟ ليٽن جي ساتنسي نخلريي مان ڇا مراھ آهي؟ 

چواب: نظريو )0601068٣7(‏ بتيادي طرحَ سياسي, قائوئي, اخلاقي, 
جماليات, مذهبي ۾ ۾ فلسفياڻن خيالن جو اهڙو سرشتو آهي, ِ 
جيڪو عملي طرح اقتصادي مفادن جو اظهار ڪري ٿو ڪارل 
مارڪس نظربي جي تشريح ائين ڪري ٿو تہ نظريو سماج جو 
اٻٽو شعور آهي. مارڪس جي ان مان مراد اها هي ت مخخلف 
طيقن ۾ موجود سماجي شمور اثتصادي عملن جي نقطي نگاهہ 
کان پتهنجن مفادن جيِ 9 ”9 
0 
ليتڻ جي سائستي تظريي جو اصلادح ان معدي: پر استفمال “ 
ڪيو ت مارڪس جي جنم کان پوءِ سماج جي بنيادي ڍانچي 
يعتي اقتصبادياٿ جي 2 9 
واضح ٿي پُڃي ۽لينن ٣‏ مطابق, مارڪسزہ ساتدسي نظريو 
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آهي. ڇاڪاڻ ت مارڪسزم پورهيت طبقي جي اتتصادي مفادن 
جو صحيح ۾ درست ادراڪ رکندي قانوني, سياسي ۾ ۾ ٻين داٿرن 
کي پورهيت طبقي جي اتتضادي جنگ ڇو اظهار سمچهي ٿو 
سماج ۾ موجود اقتصادي طبقا پنهنجي طبقاتي جدوجهد جو 
اظهار نظرياتي لڙاقي ۾ ڪن ٿا ۾ هر طٻاقو پنهنجي لڙاتيءَ ۾ 
ڪنهن خاص نظريي جو ڊاعي هجي. ٿو مارڪسڙمر-= 
مظلوم طبقن جي مفادن جي فڪري لڙاتي لڙي ٿو 
سوال 24: ڏند ڪٿا ڇا آهي؟ مذهپ ۾ ڏند ڪٿا جو ڪھڙو ڪردار آهي؟ 
جچواب: ڏند ڪٿا ابئدائي انسان جا فطرثٿ, سماچج ۾ ڏهن جي ٻاري ۾ 
قصا ۽ ڪهاڻيون آهن. انهن ڪهاڻين ۾ موجود ديوتاتن, 
ديومالاكي هيروتن ۾ وڏن واقعن وغيره جي وسيلي ابتداٿي انسان 
فطرت, سماج ۾ ڏهڻ جي تشريح ڪرڻ چاهي ٿي. هيگل 
موجب, ڏند ڪٿا انساني سوچ جي بي وسيءَ جواظهار آهي. 
اڄوڪي دور ۾ ڏند ڪٿاتي قصن ۾ موجود ڪردارن ۾ 'تصورن 
کي فلسفي ۾ ۽ فن ۾ مختلف نظرين جي تشريح لاءِ واپرائجي ٿو 
ان ڪري ٿي مارڪس ڏند ڪٿا جي ت تشريح ڪندي لکيو هو ت 
ڏند ڪٿا حقياقت جي لاشعوري فئي تفسير آهي. 
ڏند ڪٿا مذهب سان واسطي ۾ ان ڪري آهي تہ مذهب وانگر 
ڏند ڪٿا پڻڂ فطرث, سماج ۾ ڏهن جي ماوراتي تصورن وسيلي 
سمجهاڻي ڏي ٿي. ان حقيقت ۾ کي مذهب ۾ ڏئد ڪٿا جي 
هيڪڙاتي موجود آهي. ٰ 
سوال 25: اسان جي سماج ۾ اڪثر ماڻھو ناڪامين ۽ ڪاميابين جو سيب 
تقدير کي سمچھن ٿا. توهان جي ان ٻاري ۾ ڪھڙي راءِ آهي؟ 
َجواب: تقدير ڏند ڪٿائي مذهبي تصور آهي. هن تصور موڄپ انسان 
جي زندگيءَ جو هر لمحو ۾ ۽ واقعو فطرت ۾ سماج کان ماوراتي 
قوت جي هٿان طيءِ ٿيل آهي. دراصل تقدير جو تصور سائنسي 
تصور لازميت (17606651)9) جو ماورات تي اظهار آهي. 
تتقدير جو مذهبي تصور ٻي معئيٰ ۾ تڏهن اُڀري ٿي جڏهن انسان 
جي جوڙيل دنيا انسانن تي حاوي تي وڃي. مثال طور: سرمائيداري 
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تظام خود انسائي پورهيي جي هڪ خاص ورڇ جي پيداوار آهي. 
ان نظام ۾ سرمايو مختاف صورتن ۾ زنده انساننڻ ۾ انهن جي 
پورهيي ڻي راڄ ڪري ٿ.و جيكن اسان وٽ چيو ويندو آهي تہ 
هاڻوڪي دور ۾ جيئرن ماڻهن جي اهميٿ گهٽ, پر پٿسي جي 

اهمہبت وڌيڪ آهي. اسان جي عام لوڪ ادپ ۾ وڻاتي فقير جا 
قصا اهئڙين ٿي حقيقتن جي نشاندهي ڪن ٿا. مللب تہ هڪ 
طبقاتي سماج ۾ انسانن جي زندگي جي مالڪي اتسان وٽ ن پر 
انسان ڏاڻتي ملڪيت ۾ شين جو محتاج نع ٿکي ٿ.و اها حقيقت حقيقت 
پنهنجو اظهار عام ماڻهن وٿ تقدير جي صورت ت ۾ ڪندي آهي 

سوال 26: عورتازاھ (]761111115]) تحريڪ ڇا آهي؟ ان تحريڪ کي 
مارڪسڙم ڪھڙي ريت سمجھاتي ٿو 5 

جواب: عورتازاد تحريڪ هڪ اهڙي سماجي جدوجهد آهي, جيڪا 
جئس جي بنياد تي ٿيندڙ هر قسمہ جي استحصال ڇو خاثمو 
ڪرڻ چاهي ٿي. 
مارڪسزہ عورتازاد تحعريڪ کي مطلتأت تي سماج جي خاثمي 
جي جنگ جو هڪ اٿٽ حصو سمجهي ٿي. ۾ جيڪڏهن 
ڪوب انقلابي ان تحريڪ جو انڪاري آهي تہ اهو مارڪسي 
سوشلسٽ ٿي ڻو 
اينگلس جي نقطي نگاه. موڃپ طبقاتي سماج جي جئم جو 
بيادي ڪارڻ پورهيي جي ورڇچ آهي ۽ انسائن جي وچ ۾ پهرين 
پورهيي جي ورڇ جتس 068000) جي بنياد تي اُڀري مطلب ٬ثہ‏ 
انسائي تاريخ ۾ سڀ کان اول ذاڻي ملڪيت جي صورت عورت 
آهي ۾ ۾ پهريون غلاميءَ جو سماج مر آٿا ۾ عورت غلام جي 
سماجي رشن ن تي ٻڌل ه.و 
سرماٿيداري نظام جي جئم جي نتيجي ۾ ٿي سڀئي غلاميءَ جي 
صورتن جي سمجه ممڪن ٿي ۽ طبقاتي سماج خلاف عورتازاد 
تحريڪ پڻ چئم ورڌي سرماتيداري نظام جي.ڌاتي ملڪيت 
جو سماچي محنت محثت سان تضاد ان جي اندر ت ٿي اسري ٿو ۾ 
ماكيداري تظام سماج جي هر حصي کي سج اجچرڻي مزدور 
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جي شڪل ۾ بدلائيندو رهي ٿي اهڙيءَ طرح سرمائيداري سماچ 
عورتن کي ”آزاد“ ڪري مٿا سٿا جي شيءِ يا جئس ۾ بدلايو پر 
ان سان گڎ عورت جو سماجي طرح شعورجڻ جو سلسلو پڻ. 
شروع ٿي.. اڄ. سڄِي دنيا ۾ عورتون ائقلابي سماجي سياسي 
تحريڪ جو نٽ حبصو آهن. 
مارڪسي فلسثي موجپ سرمائيداري ۾ ذاتي ملڪيت جي راڄ 
مان ڇوٽڪارو اوستاٿين ممڪن ن. آهي, جيستائين عورتون 
سماجي اقتصادي طرح استحصال جو شڪار آهن. 

سوال 27: دانشور ڇا آهي؟ 

جواب: دائشور سماجَ ۾ موجود مختلف طبقن جي نظرياتي فڪري 
بنياد تي لڙاكي لڙي ٿو. دائشور جو پهريون واسطو علہ سان هجي 
ٿو ان ڪري هڪ دائشور پنهنجي پاڻ کي پهرتين داثري ۾ هڪ 
طيقي سان ٿہ, 5 ڪه نظريي سان وابس سمجهي ٿي جيشن 
سماج ۾ مادي پيداوار جو طريقي ڪار موجود آهي, تين 
مارڪس چوا ٿي ڏڎهتي ۾ فڪري پيداوار جو طريقي ڪار پڻ پڻ 
وجود رکي ٿو اهو طريقي ڪار فلسفياڻي, قانوني, سياسي, 
جمالياتي, اخلاڻي, فني ۾ ساتنسي علمہ جي داتكرن تي محيط 
هجي ٿو مارڪسي علم موڃپ هر طبتي جا پنهنجا دانشور 
ٿيندا آهن. جيئن يورپ ۾ جاگيرداري دور ۾ چرچ جا پادري 
مذهبي جاگيرداري بادشاهي سيڀاسي تظام جا دانشور هڪا. اڄ 
جي جديد سرمائيدذاري ۾ بورجوا دانشورن جو ڪمر سرماتيداري 
نظام جو دفاع ڪرڻ آهي. اڄ ساٿئدسي علم جي ذريعي طيقاتي 
نلام کي جاٿز ۾ فطري ثابت ڪيو وڃي ٿو مثال طور: مالٿس جو 
نظريو طبقاتي سماج جي موجودگي جو سبپ سماجي نظام ون 
پر ذريعن جي کوٽ کي سمجهي ٿ.و ٻين لفظن ى فطرت ۾ 
وسيلن جي کوٽ سبپ غربت وڌي ٿي. هو ان حقيقٿ کي نظر 
انداز ز ڪري ڇڏي ٿو تہ وسيلن جي کوٽ جي هوندي هڪڙن 
ماڻهن وٿ گهڻا ڏريعا چو آهن 2 آحر پورهيت وسيلن کان 
محروم ڇو آهن؟ مالگس پورجوا دائشور هو ۾ هن ڇو علم 

قاتي سماج جو دفاع ڪري ٿو َ‫ 
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اڄ اسان جي سنڌ ۾ پڻ ڪيترن ٿي فردن کي داڻ نشورن جي داتئري 

۾ آدو وڃي ٿو پر پرک اها ڪرڻ گهرچي ت هڪ دائئنور جو 
علمر ۾ نظريي. ڪهڙي طبقي سان وابسط آهي. مارڪسي 
ساكنس موجپ هڪ ائقلابي دانشور جو فرض هيئين طبقن ۾ 
سماج جي ٻين مظلوم حضصن جو نظرياتي دفاع آهي. 


سوال 28 : اڄڪلھ سرڪار پھركين درجي کان انگريڙيءَ کي لاڳو ڪرڻ 


جواب: 


جي ڳالھ ڪري رهي آهي توهان جي ان بابت ڪھڙي راءِ آهي؟ 
:ٻوليَ رڳو ڪنهن ساج ۾ رايشي جو ذريعموت, پر پوري سيجي 
جيڪا س سنڌي سماچ جي فڪري وجود جو درستث آدراڪ َ ٰ 
اظهار ڪري سگڻي ٿي. سنڌي ٻوليءَ جي لپيءَ ۾ تبديلي. سنڌ 
جي سماج جي قومي تشڪيل جي عمل ۾ هڪ بنيادي انقلاب 
هو سنڌي ٻوليءَ جي صورت خطيءَ سنڌي سماج جي فڪري 
ترقيءَ ۾ اهم ڪردار ادا ڪيو آهي. سنڌي سماج جي وڏي انگ 
جو سنڌي ٻوليءَ جي سکڻ کان لا تملقي جو عمل دراصل سنڌ 
جي سماج جي قومي وحدت جي نفي آهي. 

روسي نفسياتيٰ لسانيات جي ماهر وگ وٿسڪي مو ڇپ هڪ ٻار 
ډ ۾ ڳالهائڻ ۾ لکڻ پڙهڻ جي سکيا جا ٻ ڌار ڌار ۾ الڳ رخ ٿين ٿا . 
ڪيٽرائي سنڌ جا ٻار گهرن ۾ سرائڪي يا ڪا ٻي ٻولي َ 
ڳالهاين ٿا, پر سنڌ جي سماج جي بنيادي ٻولي سنڌي هجڻ 
ڪري, اهي سندڌي ٻوليءَ ۾ لکن ۾ پڙهن ٿا. سننڏي ابتداقي 
اسڪولن ۾ ٻيٰ ڪنهن ڌار ٻوليءَ کي سيکارڻ تي زور ڏيڻ جي 
معثيل سكدي ٻوليءَ کي ثائوي حيثيت ڏيڻ آهي. سنڌي ٻولي سنڌ 
جي پرائمري اسڪولن جي ٻولي لاڙمي طرح هجڻ گهرجي ان کان 
پوءِ ڇِهين درجي پرانگريزي؛ کي تدريسي عمل ۾ آڻڂ گهرجي 
ڳالهائڻ ۾ لکڻ پڙهڻ ۾ فرق جو اظهار هڪ ٻار ۾ چٽيءَ طرح 
اظهارجي ٿو سنڌ جي ٻارتي ابخداٿي اسڪولن کان ڌاريون ٻوليون 
مڙهڻ جي نتيجي ۾ هڪ ٻار کي بنيادي ۾ ٿائوي ٻوليءَ ۾ فرق 
ڪرڻ ۾ مونجهارو ٿئي ٿو ۾ انگريزي ٻوليءَ جي سامراجي 
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اٿين اهو شعور هيٺئين طبقن تاٿين پڻ پهچي ٿو سنڌي ٻولي شروع 
کان ٿي هن رياست _رعتاب هڀٺ رهي آهي ۾ رياست جي سي 
ٻوليءَ خلاف سازشن هميش سنڌي ٻوليءَ جي دفاع جو شعور پيدا 
ڪيو آهي ۾ هينڪر بان ساڳغي عمل جي ضرورت آهي. 

سوال 29: طبتو ۽ طبقاتي جدوجھد ڇا آهن؟ 

جچواب: عام طرح سرمائيداري ادپ ۽ اسان جي تعليمي ادارن ۾ طبقي 
جي تشريح پگهار جي نقطي نگاهھ کان ڪٿي ويندي آهي پر 
مارڪسي فڪر موڄچپ, اها ڻ تشريح اڻ ڂ پوري آهي. ڇاڪاڻ 
سماج هڪ کي انداز ۾ جيڻندڙ ماڻهن جا پگهارَ ڌار ڌار ٿي 
سگهن ٿا. مارڪسي علمہ مطابق, انسان جڎهن پيداوار جي 
سلسلي ۾ فطرت کي تبديل ڪندا آهن, تڎڏهن اهي ساڳئي وقت 
هڪٻكي سان ڪن خاص سماجي رشتن ۾ ڳنڍيل هوندا آهن. 
ماڻهن ڄو هڪ اهڙو عضوياتي (0801110) گروهہ آهي, ڄجيڪو 
سماجي پيداوار جي عمل سان هڪ خاص رشتي ۾ ڳناڍيل هجي 
ٿو ۾ پيداوار جي عمل ۾ اهي خاص رشتا ماڻهن جي وچ ۾ ٿي 
وجود رکن ٿا. نُثال طور: غلامداري سماج ۾ پورهيي جي پيداآوار 
هڪ اهڙي نو جي هئي. جنهن ۾ آنا طبقو پورهيٿ انسائڻ کي 
هڪ طبقات تي سماج بنيادي طرح استحصالي ۽ ڦرلٽ تي ٻڌل 
سماج ٿئي ٿو طبقاتي سماج پيداواري سگهن جي ارٿقا جي 
هڪ خاص ڏاڪي ت تي اُڀري ٿو ان سماج ۾ پورهيي جي اهڙي 
ورڇ جئم وئي ٿي. جنهن ۾ هڪ طباقو ٻئي طبقي جي واڌو 
پيداوار جو مالڪ ٿي پوي ٿو 
سڄِي لکٿ ۾ موجوڊ انسائي تاريځ طبقاتي جدوجهدن جي تاريڂخ 
آهي. لکيل تاريخ کان اڳوڻڻ دورن ۾ طبناڻتي سماج وجود نڻي رکيو 
ان سماج کي اسين ابتداي ڪميونسٽ سماج سڏيون ٿ. ُ٬‏ 

طبقاتي جدوجهد سماج ۾ موجود طبقن جي وچ ۾ اقتصادي ۾ 
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سڀاسي ذريعن جي مالڪيءَ جي جدوجهد آهي. طبقاڻي يا 
بقاقي جدوجهد جو خاتمو رڳو تڎهن ٿي سگهي ٿو جڎهن خود 
دورن ۾ اسان کي غلام ۾ هارين جون بغاوتون عام طرح ملن ٿيون, 
پر طبقاتي سماج جي سمجھ ۾ اُن جي خاتمي جي جدوجهد 
سرماتيئداري نظاہ ۾ پرولتاريءَ طبقي جي ڄئمہ سان تٿي شروع 
ٿئي ٿي ۽ اهڙيءَ طرح طبقاتي سماج جي خلاف لڙاٿي سياسي ۾ 
نظرياتي طرح, رڳو سرماتيداري نظام ۾ ٿي جشم ور ڻو 
سماج ۾ طبقاتي لڙاتيءَ سان گڎ ٻيون ب ڪيٽريون تي لڙايون 
موجود هجن ٿيون. مثال طور: مذهبي اقليتن, مظلوم نسلن, 
مظلوم قومن ۽ عورتن جي پنهنجي لڙاتي وغيره پر سرمائيداري 
نظام انهن سڀني لڙاٿين کي طبقاتي لڙائين ۾ تبديل ڪندو 
وڃي ٿو انهن سڀئي سماجي حصن جو ڇوٽڪارو هڪ غير 
طبقاڻي نظاى يعني سوشلسٽ سماج ۾رٿي ممڪن هجي ٿي 
سوال 30: اصطلاح ۾ ”سرد چنگ“ مان ڇا مراد آهي؟ 
جواب: سرد چجنگ آمريڪي سامراج جي سوويت يوئين ۾ ان جي 
اتحادين جي خلاف شروع ڪيل جنگ جو نالو آهي. سرد جنگ 
وڏي پڪمائي ٿي 1947ع کان شروع ٿي ۾ 1991ع ۾ سوويت يوئين 
جي خاتمي تائين جاري رهي. سرد جنگ جو اصطلاح آمريڪي 
سڀاسي صلاحڪار برنارڊ باروڂ اپريل 1947ع ۾ استعمال ڪي.وو 
سرد چجنگ سوويت يوئين ۾ ان جي اتحادين جي خلاف سڌي 
هٿياربند لڙاتي ن هڪي, پران جنگ ۾ آمريڪي سامراج جا هٿيار, 
اتقصادي دٻاءُ اقتصادي امداد سفارئتي ڇالاڪيون سياسي پرچار 
(پروپيگئاڊا), چونڊ فردن جو قتل ۾ گهٽ سطح جون فوجي 
ڪارروايون هڪا. ٿورن لفظن ۾ ان سڄي جنگ جو مقصد 
سرمائيداري تظام کي سوشلسٽ انقلابن جي لهر کان بڇاكڻ ه.و 
سوال 31:سنڌ ۾ پورهيت سياسي تحريڪ جي جمود جا ڪھڙا سبپ آهن؟ 
جواب: سنڌ جي پورهيت سياسي ثحريڪ جي جمود جو اصل سبب 
دراصل نظرياتي بحران آهي. خاص طو 1991ع ۾ سوويت يوٽين 
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جي ڊھي پوڻ کان پوءِ نظرياتي ۾ فڪري شڪست جي 
ڪيثيڀت جثم ورت.و ان نظرياتي شڪست سبب پورهيت 
طبقي جي پارٽين جي پچ ڊاه ٿي. ڪي پارٽيون غائب ٿي ويون. 
ت ڪي وري محدود ڪارڪن لڏي تاين سڪڙجي ويون. 
سماج ۾ نظرياڻي جدوجهد ت ڪرڻ ۾ پورهيت طبقي ۾ اعتبا 
ختم ٿيڻ جي ڪري پورهيت طبقي جي سياست ڪندڙ 
پارٽيون غير موَثر ٿي, جمود جو شڪار ٿي ويون آهن ۽ اهي 
سماج ۾ نئيجا ن پيون ڏٿي سگهن. سنڌ ۾ 70 کان 88 تائين جي 
عرصي ۾ پورهيت سياسي پارٽين جي واڌ ويجه جو عمل جاري 
رهيى پر عالمي سوشلسٽ تحريڪ جي بحران جي نٿيجي ۾ 
اهو عمل رڪچڻ شروع ٿي وي.و اڄوڪي دور ۾ جد وجهد جي 
بنيادي شڪل نظرياتي علمي ٿيڻ گهرجي. ان مان اسان جي 
مراد اها آهي تہ پورهيت تحريڪ جي ساٿدسي نظريي, يعتي 
مارڪسزم جي نظريي جي فڪري اٻياريءَ جو سلسلو ٻيهر 

شروع ٿيڻ گهرجي. : 
اڄ سغڌ جي سماج ۾ موجوڊ سياسي پارٽين جا ڪارڪن ۾ 
گڏوگڈ وچئين طبقي جا سياسي عالہم مارڪسي نظريي ۾ 
پورهيت تحريڪ < تي لا سبپ سنڌ جي هاري ۾ پورهيت کي 
مٹنٿون ڪئدا, ٬ثہ‏ ڪه شهري اردو سرماتيدار کي يا وري 
عالمي سامراج آمريڪا کي جمهوري ثابت ڪرڻ جي ڪوشش 
ڪندا رهندا آهن. هيقر ڪن کي سنڌ جو ڇوٽڪارو يورپي 
يوئين سان ساٿ ۾ نظر ٿو اچي. ٻيا وري اين جي او وسيلي نکين 
سن ٺاهڻ ٿا چاهين. ضرورت ڪاله ۾ اڄ ب اها هي ۾ آهي, تہ 
فڪري طرح هاري ۾ مزدور طبقي جي سنڌ جي قومي تحريڪ ۾ 
اڳواڻيءَ واري حيثيت تسليم ڪراتجي 

سوال 32: ٻولي ڇا آهي؟ ٻوليءَ ڇو چئم ڪيکن ٿيو ۽ ماڻھو الڳ الڳ 
ٻوليون ڇو ٿا ڳالھاتين؟ 

جواب: ٻولي طبعي فطرت ۾ سماجي زندگيءَ جو علامتي سرشتو آهي. 


ٌ 
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يو يءُ جا بنيادي طرح ٻ ڪارج ٿين ٿا, ڀمئي ٻولي هڪ پاسي 
انساني عملٴجي سلسلي ۾ رابطي جو ڏريعو آهي ۾ ٻكي پاسي 
اها ا انسان لاءِ ڄاڻ جو ڌريعو آهي. ٻولي انساني سوچ جو سڌو 
سئئون اظهار آهي. ٻولي رڳو رابطي جو ذريعو ت, پر سموري 

09 اي 7٣‏ آهي. 
ٻولي هڪ سماجي لقاءُ آهي. ٻولي دراصل سماجي پيداوار جي 
عمل دوران اُسري ٿي, ڇاڪاڻ ت ٻولي انسائي پيداواري عمل کي 
شعوري انداز ۾ ڳنڍي ٿي. ٻوليءَ بئا انسائي عمل ٿٽل, ڪٽيل ۾ 
لاشعوري ٿکي ٿو 
ٻوليءَ جا بنيادي طرح ٻ قسم آهن. هڪ قسم فطري ٿكي ٿو ۾ 
ٻپو مص‬وعي. فطري ٻوليءَ مان مراد اها ٻولي آهي, جيڪا عام 
واهپي ۾ استعمال ٿئي ٿي ۾ مصدوعي ٻولي خاص سرشتن جي 
ٻولي هجي ٿي۔ مثال طور: :ين رياضيءَ ۾_ائگن لاءِ هڪ خاص 
ٻولي استعمال ٿئي ٿي 
اڃدائش انان دينتلف نار روت ينو : ةالاغارغطن 
۾_رهندا هڪا, ۾ انهن جو اقتتصادي سماجي عمل ڌار فطري حالتن 
پٽاندڙ هو ان ڪري ڌار ڌار ٻولين جو جثہ ٿيوو مثال طور: سنڌد 
جي سماجي زندگيءَ ۾ پورهيي جو عمل زرعي ۾ مالوندي 
صورتن ۾ رهيو آهي. ان ڪري هڪ پالتو جائور لاءِ ڪيٹرا ٿي 
ڀوريءَ چال تيلي وغيره جي لفظن سان سڃاڻجي ٿو برفاني 
علائقي جي رھاڪن اسڪيموز وٽ برف لاءِ ايڪ لفظ آهن, ۾ 
انگريڙيءَ ۾ تہ اسين ڄاڻون ٿا تہ برف لاءِ ”آٿيس“ ۽ ”سو“ جا ٻپ 
لفظ موجود آهن. مطلب ت ٻولي انسان جي سماجي فطري 
زندگيءَ ۾ سوچ جوعلامتي ڍانچو آهي. 

سوال 33: جكيديت (1,100611118111) جي اصطلاح مان ڇا مراد آهي؟ 

جواب: جديديت يا نئون دور انسائي تاريخ ۾ ان دور جي تشاندهي 
ڪري ٿو جڎهن سرمائيداري نظام جاگيرداري ايشياٿي نظامن 
کي تبديل ڪري ڇڎيو نکين دور جو اصطلاح ساتدس ۽ علمن 
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جي آغاز جو دور آهي ۽ ان معديٰ ۾ اڳوڻن دورن ۾ روايٿ جي 
طاقت وڌيڪ سگهاري هئي. دراصل جديديت جو اصطلاح 
ڪيئرن تي سماجي داترن ۾ اسثعمال ٿئي ٿو جن ۾ ادب 
فلسفى عمارت سازيءَ جو علہ وغيره اچي وڃن ٿا. _ 
جديديت جو اصطلاح 1500 عيسويء کان استعمال ۾ آهي ۽ اهو 
اصطلاح سرمائيداري نظام جي سياسي پا اقتصّادي پاسن جو ن, 

سوال34: تياگ ڇا آهي ۽ ستياسي ڪير آهڻ؟ 

جواب: تياڳ يا ستياس زندگيءَ گذارڻ جو اهڙو طريقى جڻهن ۾ 
909555 
پنهنجي پنهنجي نوع 0-0 ً9 هئد ۾ 
سنڌ جي سماجن ۾ برهمڻ پرمت ۾ ڏ مت ٻ اها وڏا ديبن آ. 
جيڪي ماڻهوءَ کي دنيائي حقيقثن کي ترڪ ڪري ڪن 
جسمائي ڪسرتن ڪرڻ تي زور ڏين ٿا تہ جيكن ترواڻ, يا 
تجات حاصل ٿي سگهي. قديہ يوناني مذهبن, عيساثيت ۾ 
ڪنهن حد تاٿين عربن جي مذهب ۾ ٻ اهڙا رويا ملن ٿا. 
مارڪسي نقطي تگاهہ موڄپ تياڳ, يا سہياس جو فلسفو ان 
وقت ڄئم وئي ٿو جڎڏهن سماج ۾ انسائي زندگيءَ جي سمورين 
براٿين جو سبپ انسائي سماج ۾ تہ پر ڌار ڌار فردن جي 
خواهشن ۾ سمجهيو وڃي ٿو مارڪس چواڻيءَ: ”هڪ انسان 
سماجي رشٽن ۾ لا ڳاپن جو مجموعو ٿئي ٿو.“ ان ڪري انسائن 
جي ”9 تيڀاڳ ۾ نہ پر سماجي تبديليءَ جي عمل ۾ 
1 ...9 ...3 
ڪي ”-- 0 وٽ موٽي .. 
هن انسائي سماج جي تبديليءَ لاءِ جاکوڙ ڪئي. ٻڌ وٽ تياڳ 
مقصد نہ پر ائسائي سماچي زندگيءَ جي سڌاري جو ذريعو ه.و 
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اڄ انسان لاءِ سماج کي تبديل ڪرڻ خاطر بهترين تياڳگ 
ڪتابن وسيلي سماجي ساكنسي علمن جي سکيا آهي ۾ اٿين 
ان سکيا وسيلي سماجي زندگي بدلائي سگهجي ٿي. 

سوال 35: سوويت يونين هڪ سگھاري رياست هي ۽ ان جي جوڙجڪ ۾ 
گھڻو وقت لڳوت پوءِ ان جي ڀج ڊاه جو عمل ايڏو تڪڙو ڇو ٿيو؟ 

جواب: جيئن سوويت يونئين جي ٺهڻ جو عمل پيچيدو («000016) ۾ 
طويل هو تين ٿي ان جي ٻڀج ڊاھ ۾ موت جو عمل پڻ اوٿرو ٿي 
پيچيدو ۾ ڏکيو هي ۾ آهي. انساني سماچ هڪ رنه انئسائي 
جسم وانگر ٿئي ٿو اسين رڳو ماڻهو٤‏ جي مرڻ جي لمحي کي ٿي .ِ 
نظر ۾ رکندا آهيون, پر ماڻهوءَ جو موت ڪيترن تي ماريندڙ 
لمحن جو سلسلو ٿكي ٿو رو ۾ يخ بات يي له ڪيئرا 
کي ڏاڪا ٿين ٿا. انساني زندگيءَ ۾ تيم بيهوشي. يا بيهوشي, 
موت ڏانهن هڪ وک ٿئي ٿي. » 9 ]0060108 
(8016866 مم ڪوما چكچي ٿو 1ع ۾ سوويت يوين ۾ 
سرماتيداري سياسي رد انقلاب ڪامياب ٿو پر يلسن جي ان رد 
انقلاب جي شروعاتث 5ع ۾ گورياچوف حڪومت جي أچڄڂ 
سان کي شروع ٿي چڪي هڪي. گورباچوف پنهنجي دور ۾ ننڍي 
سرماڀي ڪاريءَ کي وا ويجه ڏيڻ جي اجازت ڏئي هڪي. .لسن 
حڪومت جي ٺهڻ کان پوءِ سوويت يوئين جي سوشلسٽ اٿين 
کي مٿبنوخ ڪري سرماتيداري آئين جي لاڳو ڪرڻ جو عمل 
شروع ٿيو ۾ 2001ع کان پيوتن جي دور ۾ وڏي پيماني تي 
نڄڪاري ):1٣8156068(‏ جو سلسلو شروع ٿغي ٿو ان ڪري 
سوويت يوئين ۾ سوشلزہ جي ڀچ ڊاھ هڪ لمحي جي ث پر 
سرمائيداري رد انقلابي قوتن جي ڪيٽرين تي سازشن ۾ 
ڪاوشن جي پيداوار آهي _ _ 

سوال 36: هيءَ هڪ زندگيءَ جي حقيقت ۾ ڪڙو سچ ‏ آهي ت هڪ فرھ ٻين 
9999 سياسي ۾ ٬ماچي‏ طور 
مضبوط يڪو دست چاهت تو پوءِ ڇو هُڻ کي ڪھڙن ب 


٤”‏ يو آيو. ۾ 


اعليٰ قدرن جو ٻليدان ڌڏيڅو پوي. آخراٿين ڇونكي ٿوا 


آزاديءَ ڄو فڪر_ ___374 
چواب: انساني تاريخ مر مختلف سماچي۔۔ اي ڊانچا رهيا آهن, ۾ 
اڻهن بئاوڻن ۾ هر هڪ سماڄي اق خصادي سر شتي ۾ ماڻهن جي وچ 
۾ لاڳاپا پنهنجي پنهنجي نوع جا رهيا آهن. انسائي قس اخلاقي 
رويا هر سماچي اقتصادي ڍائچي ۾ پنهنجي معنيٰ ۽ مقصد رکن ٿا 
مثال طو, چڱائي ۾ ڀلاکي جو تصور تہ هر نظامہ ۾ ملي ٿو پر 
0 ۾ چڱاٿي ڇا آهي, اهو هڪ ڌار مسقلو آهي. 
سنڌي سماج بنيادي طرح زرعي سماج آهي ان ۾ موجوڊسياسي 
سماچي نظام هڪ خاص قسم جو جاگيرداري سر شو آهي. 
انگريزن جي اچڻ کان اڳ اسان وٽ شهري سرمايداري نظام 
جي اوسر ن ٿي هئي ۾ ان ڪري تي اسان وٽ فرد جي مرضيءَ ۾ 
اثفراديت جو جثہم تہ ٿيو ه.. شهري سرمايداري سرشتي کان أہ ڳ 
اسان جا اخلاقي قدر روايتن ۽ رواجن تي ٻڌل هڪا. ٻهراڙيءَ جي 
زندگي ۾ فرد جي مرضيءَ ۽ حق جو سوال ٿي پيدا نٿ ٿکي 
مثال طور, شاديءَ جو حق فرد کي نہ پر روايتن ۽ رواجن جي تحت 
ساڳي ذات جي ماڻهن کي هي ۾ ان ۾ ب ڪيتراتي پاڙا اچي ويا ٿي۔ 
سنڌ ۾ شهري سماج جي ترقيءَ اسان جي پراڻن اخلاقي قدرن جي 
پچ ڊاهھہ شروع ڪري ڇڏي آهي ۾ هاڻ شاديون رسمن رواجن تي نہ 
پر فردجي مرضي ۾ پيار جي بنياد تي ٿي رهيون آهن. ٻين لفظن ي 
انفراديت جو جثم شهري سرمايداري نظام ۾ ٿي ٿكي ٿو شهري 
سرمايداري نظاہ هر اخلاقي قدر کي مٿا سٿا جي شيءِ ۾ بدلاتي 
ڇڏي ٿو ۾ هر اخلاقي قدر جو ماپو سرمايوٿي پوي ٿو 
بهرحال شهري سرمايداري نظام اڳوڻن نظامن جي ڀيٽ ۾ وڌيڪ 
ترقي پسند آهي, ڇاڪاڻ ت شهري سرمايداري نغنام انسائن کي 
اڇا وڌيڪ سماجي نناڻي./ ٿو ۾ ڀراڻن قبيلاڻي ذات ڀاٹٿ جي 
سرشٽن کان آجپو ڏي ٿو پر الميو اهو آهي . سنڌ ۾ اُسرندڙ 
شهري سرمايداري تظام سامراج جي دؤر جي پيدا وار آهي ۾ اِهو 
اُهو دؤر آهي, جڎهن سرمايداري سر شو پنهنجو درقي پسئا۔ 
ڪردار وڃاٿي چڪو هو ان ڪري اڄوڪي دؤر جي اتفراديت 
عوام جي لڙاتي 9 تشڪلي بجاءِ پڻهڻجي 
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پاڻ کي ٺاهڻ ۾ پوري آهي. اها انفراديت جي شڪل 


سرمايداري رن در ۾ چئم وئندي آهي. .9 


ٺاهڻ 909 ٣‏ ڪور زا سل رڊيل" 


سوال 37: :سي اخٻارن جي ڪالمن ۾ لثاخلى ي تمام گھٹي ڪٿي ويندي 


آهي. ليکڪ لثخلن سان كيڏڌندا ‏ آهن۔ ان ڄو ڪھڙو سپ آهي؟ 


جواب: سناڙي اخبارن ۾ اڪثر لکندڙ مطالعي جي اهميت کي قبول تڻا 


څلابي 


ڪَن, خاص طرح روزانو لکندڙ ڪنهن بہ مستلي تٿي جڎهن 
لکن ٿا تہ مواد ۾ علہر جي کوٽ سبٻ سندن لکڻي لفاظيءَ ۾ 

بدلجي وڃي ٿي. سنڌي اخبارن ۾ اڃا تات ان 
تي پيش ور ليکڪَ پيدا ن ٿي سگهيا آهن. موجوده اخپاري 


 .‏ جڪ تو ود ڪونهي. مغال طور, 


جيڪڏهن فلسطين جو سئلو اُڀري ٿو تہ لاڙمي طرح سموري 
دئيا ج و اِهو مچيل اصول آهي تہ مضمون اهو ٿي ليکڪ لکندو 
چڀڪو فلسعلين جي مسڪلي بابت ڄاڻ ۽ مطالعو رکندو هجي. 
پر اسان وٽ ساڳيائي ليکڪ هر مسكلي جا عالمہ آهن, ٿوهان 
دنيا جو ڪويہ مسئكلو کڻي اچي انهن ليکڪن جي طبع آزماتيءَ 
کان بچي نئ ٿو سگهي. اسان جي اخباري ڪال نگارن کي 
ڪنهن ب مسعلي جي ماهر ليکڪن ڇجا نالا ‏ خبر ثہ آهن. 
ڪجه شاعري ڪجه لفاظي, ڪجه محپربا جا وار ۾ ڪجه 
اوشو رجثيش جون ڳالهيون ڪالہ جي پوراڻڀ ڪريو ڇڏين. 
ڪڏهن ڪڏهن ت ڪالم مسڪلن جي ڇنڊ ڇاڻ ن, پر اخياري 
بيان ٿيو پون. اهڙيءَ صورتحال ۾ لفاظيءَ کان سواءِ انهن وٽ 
آهي بہ ڇا! اخياري ليکڪن جي انهيءَ حالت جي سموري 
ڏميواري رڳو انهن ليکڪن تي ٿي عاقد ثٿي ٿئي, پر اسان جي 
سماچج ۾ اخباري لکلين جي اها صورتحال دراصل سماچي 
سائدس جي اڻ اُسريل صورتحال جو نتيجو آهي. اڃا اسان جي 
سِنڌ کي سماچي ساٿدس جي داكري ۾ پيش ور لڀيکڪن ۾ ادارن 
جي اوسر جي گهڻي ضرورت آهي. 
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سوال 38: ترميم پسنديءَ مان ليئڻ چي ڇا مراد هكي؟ 

جواب: عام طرح ڪامريڊ ليئن پاران اسخعمال ڪيل اصطلاح ترميم 
پسنديءَ جي تشريح اتين ٿيندي رهي آهي تہ لينن دراصل 
سڂت گير مارڪسي مفڪر هو ۾ هن مارڪسيت جي ڪنهن 
بہ اصولَ ۾ ڪا تبديل, 9 
ڪئي. پر حقيقٿاِن جي بلڪل اُبحڙ 
5-"-"---0---9 
رکي ٿي. ۾ اِن مان لينن جي مراد اها هغي تہ مارڪسڙم ۾ ترمهم 
پسندي ٻي انٽرنيشئل جي مفڪرن جو هڪ اَهڙو رجحان آهي, 
جيڪو مارڪسزه جي انقلابيت کي سڌارواد ۾ بدلاتي ڇڏي ٿو 
يعئي مارڪسزم ۾ ترميہ پسندي دراصل اُن ج جي انقلابيت کي 
ڇيهو رسائي ٿي. مثال طو ليئن ڪاٿوتسڪيءَ کي ترميم 
پسند ان ڪري چئي ٿو جو هن پهرين سامراجي مهاڀاري لڙاتيءَ 
دؤران طبقن جي وچ ۾ صلح جو رسٽو اختيار ڪرڻ جي ڳالهھ 
ڪکي ۾ ليئن جي مطابق, ٳِها راه سامراجي لڙاتيءَ ۾ پورهيٽن 
کي سرمايدارن جو ساٿاري بنائڻ جي ڪوشش هئي. اِن طرح 
ڪارل ڪات وتسڪي طبقن جي وچ ۾ صلح جي ترميہ وسيلي 
مارڪسزہ جي طبقاڻي جدوجهد جي تصور کي ڂحشمہ ڪرڻ 
چاهيو ٿي. 

سوال 39: : روسي ائقلاب جي تاريخ ۾ ٻ اهم سياسي ڌڙا مي ميئشيوڪ ۾ 
بالشيوڪ موجود هكا. بالشيوڪ ۽ ۽ ميتشيوڪ ڪير هكا ۾ اٹھڻ جي چي 
وچ ۾ سياسي تضاد ڪھڙا هكا؟ 

جواب: روس جي 1917ع جي ائقلاب کان اڳ روسي ڪميوئسٽ 
تحريڪ جي اڳواڻ قوت روسي سماجي جمهوري پورهيت پارٽي 
هڪي. اِها تنظيہ 1898ع ۾ ئهي. دراصل ميئدشيوڪ ۾ بالشيوڪ 
اِنهيء٤تتظيم‏ ۾ ٻر سياسي ڌڙا هڪا, ۾ انهن ڙن جو پارٿي| انقلابي 
طريقي ڪار ۾ نظريي جي سلسلي ۾ الڳ موقف ه.و سماجي 
جمهوري پورهيت پارٽيءَ جي اِها ڌڙابندي 1903ع ۾ پارٽيءَ جي 
ٻي ڪانگريس ۾ ٿي, جنهن ۾ پارٿيءَ جي طريقي ڪار ٿي 
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بحث کان پوءِ جيڪي ووٽ پيا, ٿن ۾ اڪشريئي ووٿ حاصل 
ڪندڙن کي بالشيوڪ سڏيو ويو ۽ اثليتي ڌِرَ کي ميئشيوڪ. 
لظ بالشيوڪ جي معثيٰ ”اڪثريت وارا“ آهي ء لٰظ 
ميدشيوڪ جي ”اقليت وارا“. اڳتي هلي بالشيوڪ الڳ پارٽيءَ 
جي صورت ۾ تبديل ٿي ويا ۾ اِن پارٽيءَ جو اڳواڻ ولاديمير 
ايلڀچ لينن ه.و 1917ع ۾ سوشلسٽ ائقلاب جو سمورو فرٹض 
بالشيوڪ پارٽي سرائجاہ ڏنو ۾ انقلاب کان پوءِ اِها پارٽي 
سوويت يوئين جي ڪميونسٽ پارٽيءَ ۽ ُبدلجي وٿي۔ 
اِنهن ٻنهي ڌڙن ۾ نظرياتي فرق اِهو هو تہ ميدشيوڪ روس ۾ 
سوشلزہ کي ممڪن ن سمجهندا هڪا ۾ پهرين سرمايداري نظام 
کي لاڳو ڪرڻ جي ڳاله ڪندا هئا, ۾ چڏهن ت. بالشيوڪن 
جي راءِ موجب, سرمايداريءَ جي نااهليءَ جي ڪري روس ۾ 
سوشلسٽ انقلاب ٿي برپا ٿيند.و تاريخ 1917ع ۾ بالشيوڪن 
جي راءِ جي تصديق ڪئي. 

سوال 40: سماج ۾ عام طرح عورٿ کي مرھ جي غيرثٿ سمجھيو وڃي ٿو 
غيرث, مرد ۾ عورت جي ڪھڙن لاڳاپن جو اظھار ڪري ٿي؟ 

چواب: جاگيرداري سماچ مر عورت ڪ مرد جي وج پر پدر شاهي لاڳاپا 
غيرٿ, يا عزتث جي صورت ۾ قدر ۾ پنهنجو اظهار ڪن ٿا 
جڏهن ت سرمايداري پدر شآهي لاڳاپا ڌار نوعيت جا ٿين ٿا. 
غيرت جو قدر دراصل عورت جي غلاميءَ جو اخلاقي جواز آهي, 
جنهن ۾ عوزتَ هر لمحي ۾ هر پل پنهنجي پاڻ کي مرد جي 
پڀٿٽڪي ٻچاتڻ ۾ مصروف رکي ٿي. مطلب ت اِن قدرَ جي ذريعي 
مرداڻي حاڪميت رضاڪراراڻن لاڳاپن ۾ بدلجي وڃي ٿي ۾ 
عورت پنهنجي ملڪيت واريءَ حيثيت کي قمول ڪري وٺي 
ٿي. .30 پدر شاهي لاڳاپن ۾ مرد هر وقت اِنهن لاڳاپن جو دفاع 
ڪري ٿو پر جيكن جيكن سرمايداري لاڳاپا اُسرن ٿا, ته تين تين 
غبرت جي تنز جي خلاف مهوزڪاجو ٳختجاج پڪ اُُرڻ لڳي ٿز 
۾ سماج ۾ ڪٽنئپ جي نکين شڪل جي اوسر ٿكي ٿي. 
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سوال 41 : هن وقت دنيا ۾ دهشتگرديءَ ڇو اصطلاح عام آهي. توهان 
دهشتگرديءَ جي تفسير ڪيگن ٿا ڪريو؟ 
جواب: دهشتگردي بنيادي طرح سماچج 'کي سڃاسي تحريڪ وسيلي 
تتبدبيل نہ ڪري سگهڻ جو نيجو آهي. تاريڂ ۾ مڂختلف گروهن 
۾ طٻقن جي لڙاٿيءَ ۾ هر گروهہ ۾ طبقو اِهو طريقو استعمال 
ڪندو پئي رهيو آهي. پر اِهو طريقو بنيادي سماجي تب يلين 
ڪرڻ جو اهل تہ رهيو آهي. سماج جي مٿيان طبقا پنهنجي 
...9 لاءِ رياستي دهشتگردي ڪندا آهن ۾ هينيان 
طيثا جي أب بخق رياست جي ادارن م اهشت ٿهلاتيندا آهن. 
دهشتگرديءَ جو سڀ کان وڏو اثر سماج ۾ رياست ٹي نفسياتيا 
نوع جوٿكي ٿو پر اڄ دنيا ۾ دهشتگرديَ مان مراداِها آهي ت هر 
اُهو ڌڙويا ملڪ جيڪو آمريڪي سامراج جي خلاف آهي, سو 
دهشتگرد ”7090909909 
کي اُڀارڻ جي جاکوڙ ڪندو هجي. ؛ 
سوال 42: قومي تحريڪ. طبقاتي جدوجھد ۽ قومي_ طبقاتي گيل چنگ 
ٿکي الڳ نظريا آهن. پر سڀ کان ڪارگر اسان جي معاشري ۾ 
ڪھڙي واٽ آهي؟ 
جواب: اِنهن ٿن نظرين کان علاوه اسان جي سماج ۾ جمهوري نظريي 
جي شڪل پ پڻ وجوڊ رکي ٿي. ۽ اِهي چار ٿي سُشڪليون اسان 
وٿ ڪڏهن هِڪٻكي کان ڌان تت ڪڏڎهن هڪپٻئي سان 
هيڪڙاتيءَ ۾ اتحاد ۾ جيكن ٿيون. انقلابي سياسي تحريڪ ۾ 
”90000 تہ ڪي واٽ مقصد ج.و 
جيڪڏهن ماتصد سماچي تظام جي تبديلي., پورهيٿ طبقي 
"0 مفادن وٿان ڪرڻ آهي تہ پوءِ لازمي طرح واٿ ٻہ اُهائي 
جُڙندي, پر اِن جو اِهو هرگز مطلبپ نہ آهي ت عوامي انقلابي 
تحريڪ قومي ۽ جمهوري تحريڪ نہ آهي. عوامي انقلابي 
تحريڪَ جو مقصد رڳو نکين رياست جي جوڙجڪ تہ آهي, پر 
اِها سماجي 'تبديليءَ وسيلي عوام دوست رپاست جورط پا گهري 
ٿي ۾ اما رياست لازمي طرح هڪ قومي رياست ٿي هوندي ٻين 
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لفظن ۾ اسان جي نظر ۾ بنيادي تخريڪ طبقاتي آهي, ڇاڪاڻ 
نت اِها ما 1 جو ق ڏئي ٿم .. ِن 3 
بي ادپ انسان جي يي 9 جو اظهار آهي. گوٿتي جي 
لڳندي آهي.“ تاريخ جي مخعخلف دورن مرانسان پنهڻئچو پاڻ ۾ 
0000 َ. 
جهڙوڪ ڏند ڪٿاتن, نلڪيات , الڪيمي, ساكنئس 
مڏهپ وغيره, کي جئہ ڏنو آهي. ادب بہ انسان .1 -- 
ڪاڻيءَ کي سمجهڻ جي ڪوشش جو هڪ اظهار ۾ انساني 
تاريخ جي اوسر جي هڪ ڪڙي آهي. ادب زندگيءَ جي 
پيچيدگين ۽ تضادن کي علامٽي (56010ء5) انداز ۾ کي ٿو ۾ 
علامتي انداز ۾ کي انهن تضادن چا جواب ڳولڂ جي ڪوشش 
ڪري ٿو ادب ساڳعي. وڌٿ علامتي هچڻ سبڀ سائنس .۾ 
فلسفي کان الڳ علم جي حب حيثيت رکي ٿو 
اڄوڪو دور جيكن ت انقلابي عوامي هلچلن جي لاٿ وارو دور 
آهي, ان ڪري حقيقي انقلابي ادب الڀ آهي. جيڪڏهن ڪو 
اديب پنهنچو پا ڻ کي انقلابي اديب سڏرائي ٺلهي رومانيت تي 
ڇيهہ ٿو ڪري ت اهو ائقلابي اديپ نہ آهي. اڄوڪي دور جو 
انقلاب اِهو آهي ت ماڻهو انقلابي فڪر, سوچ ۽ نظرين جي لاءِ 
جاکوڙ ڪري عام انسائن تاتين سچ جي پهچ کي همٿاتي. 
.وه اج ضورت هي جيڪو اڄوڪي 
دؤر ٿي چٽي انداز ۾ تنقيد ڪندي هن معاشري جي پاڻن کي 
تاهي ڪندو پر ان انقلاب جي راه هموار ڪرڻ ۾ ٻين جي مدد 
ڪندو آهي. اسان کي بہ اهئڙي ادب جي ضرورت آهي, جيڪو 
-:ويڪاتو مال سي رومائويت, فردي بحران ۾ سياسي نعري بازڙي 
ّکان اچو هجي. انقلابي اديب پنهنجي پڙهندڙن ۾ سمچجهہ ۾ 
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”-- ڪئندا هن جڏهن ڊمام طرج انڌادبي أنډ ڀا 
انسان جي جن کي ٿورڙي دير لاءِ گرب ڪري. اهڙي دح جن 
ادب سان هيئغر دنيا ڀري پئي آهي. پر گورڪي, ٽالسٽاڪ پابلو 
نيرودا ۾ گوٿٽي جهڙا عظيہ اديب اڻ لڀ آهن, ڇاڪاڻ ت هي 
دؤر انسائيٿ جي عظيہ مقصدن جي ناس ٿيڻ وارو دور اهي ۾ 
اڄوڪي دور جو انقلاب جهد آهي انهن عظيڀہ مقصدن تي 
بيهڻ انهن کي پاڻي ڏيڻ ۽ انهن لاءِ ويڙهہ ڪررڻ 


سوال 44: پرولتاري. لمٻن پرولتاري. 6 بورجوا ۽ بورجوا جي 


جواب؛ اِهي اصطلاح ناي تظام جي مخختلف طقن ۾ ائهن طيقن 


(1) 


(2) 


(3) 


جي ڌار ڌار حصن جو اظهار ڪن ٿا. سرمايداري نظاہ بنياھي طرح 
ٻن طبقن پرولتاري ۽ بورجوا تي آڌاريل هجي ٿي ۽ ٻيا حصا اِنهن 
طبقن سان لاڳاپي ۾ ٿي سمجهي سگهجن ٿا. اسين توهان جي 
ڏنل اصطلاجن مان هر هڪ جي هيٺ وصف بيان ڪريون ٿا. 
پرولتاري: سرمايداري نظام ج واهو طبقو جيڪو پيداواري عمل 
۾ پيداواري ڎريعن کان مڪمل اي محروم هجي. هن طبيقي 
وٽ سواءِ پنهنجي پورهغي جي سگهھ وڪڻڻ کان سواءِ ڪابہ 
ٻي ملڪيت نہ هجي ۾ هن جي گذران جو وسيلو )جورو 
(6چ۱008) هجي.۔ هن طبقي جو استحصمال ڪندڙ طبقاتي قوتث 
سرمايدارتي هجن ٿا. 
لمپن پرولتاري: هي پرولتاري طبقي جي زوال پذير شڪلين جو 
سماجي تھہ (5069885 58060181) آهي۔ هن سماجي ته ۾ سم فروش, 
بدمماش, چور فقي, ڏوهي ۽ بيروزگار اچي وڃن ٿا. سرمايداري 
نظام جي معاشي بحران جي دڙرن ۾ هن سماجي تھ جو انگ 
وڌڻ لڳندو آهي ۾ ڪيترن ٿي پيداواري عملن جي ”رڪجڻ 
سبب پرولتاري طبقو پٺهڻجيءَ لمپن پرولتاريءَ واري 9 ۾ 
بدلچي ويندو آهي۔ 
بورجوازي: هي سرمايداري نظاہ ۾ پورلتاري طبقي اخ 


(4( 
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ٻيو بٺيادي طبقو آهي, جيڪو سموري سرمايداري نظام جي 
پيداواري ذريعمن جي مالڪي رکندو آهي. سرمايداري نظام ۾ 
هي طبقو پرولتاري طبقي جي هڪ بنيادي استحصالي قوت 
هوندو آهي ۾ هن جي جيئكڻ جو دارومدار مثافعي تي آهي. 
سربايداري نظايريز بزرهيت طبقي يب بٺيادي لڙاكي ٤‏ هن بورجوا 
طبقي سان ٿي هوندي ۾ هن ٿي طبقي جي خاتمي سان ذاتي 
ملڪيت جو راڄ پنهنجيءَ پڄاڻيءَ ٤تي‏ پهچندو آهي۔ 

پيٽي بورجوازي: هي سرمايدار طبقي جو اُهو حصو آهي, 
جنهن ۾ دڪاندار ننڍا واپاري, ماهر(جيئن ڊاڪٽر استاد ۾ 
وڪيل وغيره) ۾ هي سماجي ته سرمايداري بحران ۾ شديد 
طبقاتي جدوجهد جي نتيجي ۾ ٻنهي بنيادي طبقن, يعئي 
سرمايدارن ۽ پورهيتن جي وڇ ۾ پنهنجيءَ بيهڪ کي سياسي 
طرح سگهاري طبقي سان جوڙيئدو آهي. يعئي جيڪو طبقو 
سگهارو هوندو هي ان سان گڏڎ بيهند.و هي سماجي ته ترقي 
يا سامراجي سرمايداري ملڪن ۾ يا تہ پرولتاري طبقي ۾ 
بدلجندو وڃي. يا سرمايدار,طبقي جو حصو ٿي ويو آهي۔ 


سوال 45؛ : تاريخ کي بدلاٿڻ ڻم علم, شعور يعتي ڪتابڻ جو ڪھڙو 


ڪردا رآهي؟ 


جواب؛ سماجي -- اقخصادي نظامن جي تبديليءَ پز سياسي عملي 


جدوجهد جو اهم ڪرار هجي ٿي پر طبقاتي معاشري ‏ اها 
ويڙهہ پنهنجو اظهار نظرياتي لڙائيءَ ۽ ڪندي آهي. هر طبقو 
اي ڪج 
لڙاکيءَ کي شعوري شڪل ڏيندو آهي۔ جيڪڏهن ڪتابن 
سڌيءَ ريت سياسي لڙائيءَ ۾ سماج ن بدلايا آهن تہ اڻ سڌيءَ 
طرح فڪري نقطي نظرن جي لڙائيءَ ۾ ڪتابن جو اهم ڪردار 
آهي. ان معنلي ۾ ڪتابن تاريخ جي فڪري ۾ نهئي انقلاب جي 
دائوي ۾ هڪ بنيادي ڪردار ادا ڪيو آهي. هوئقن ٻ هر سماجي 
انقلاب کان اڳ هڪ ڏهٽي انقلاب جي ضرورت هوندي آهي ۾ 

اهو ڪمر رڳو ڪتاب ٿي ڪري سگهن ٿا. سوشلزم تاريخ جو 
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پهريون شعوري انقلاب آهي جنهن ۾ ڪتابن ۾ ٻئي شعوري 
پورهگي جي اهميت تمام گهڻي آ ا هي. 


سوال46 رياستي سرمايداري ۽ سوشازم ۾ ڪھڙو فوق آهي؟ 
چوابپ: رياسخي سرمايداري دراصل بپ پيداواري ذريعمن کي رياستي 


ڪنٽريل ۾ تہ وٺي ٿي پران ۾ ثاتي ملڪيت موجود هجي ٿي 
۾ اها ٿي نظام جي ٿيٿي کي هلاٿيندي رهي ٿي. جيڪڏهن 
صثحخن کي لوس ملڪيٹ ۾ ولڻ ٿي سوشلزم. هجي ها ت 
پاڪستان ۾ گهڻو وقت اڳ سوشلزم قائہ ٿي وڃي ها! 
رياستي سرمايداري ۾ خود رياستي ڪارندڻ کي ذاتي ملڪيت 
ٺاهڻ ۾ گڏ ڪرڻ جو قانوڻي حق هوندو آهي ۽ جيئن 
90 

۾ پاڻ هڪ سرمايداراڻي قوت ٿي وٿي آهي. رياستي سرمايداري 
۾ پرولتاري طبقي جو وجود قائہر رهي ٿو يعئي اهڙن انسانن 
جي گروهن جو جيڪي مارڪيٽ ۾ پنهنجي پورهيي جي 
سگهہ وڪڙندا رهن ٿا. جڎهن ت, سوشلزہ هر قسم جي ذاتي 
ملڪيت جو خاتمو آهي ۾ ان نظام ۾ رياستي ملڪيتي 
شڪل ۾ ڪاميرن يا آفيسر شاهيءَ کي ذاتي ملڪيت رکڻ جو 
حق حاصل نت هوندو آهي. سوشلزڙم اِنسان کي نارڪيٿ ۾ 
ڪا ڪا 
ماڻهوءَ کان روزگار رياست بہ ڦري نہ ٿي سگهي. سوشلڙہ هر فرد 
كين جي محنٿ جي مطابقًجورو ڏيڻ جو نظام آهي۔ 


سوال 47: بوئا پارٽ ازم, مرحلي وار ائتلاب ۽ مسلسل انتلاب جي 


اصطلاحن مان ڪھڙي مرا آهي؟ 


جواب؛ هئن اصطلاحن جي تشريح ترتيب ۾ هيٺ ڏڃي ٿي؛ 


(1) 


بوئا پارٽ ازم؛ ٻوٽا پارٽ ازہِ جي اصطلاح جو جثہ 1848ع ۾ 
فرانس ۾ صدارت لاءِ چونڊن وسيلي منتعخب ٿيل نماڻندي 
لوٿي بونا پارٽ ٽئين کان شروع ٿيو. اهو در يورپ ۾ انقلابن 
جو دؤر هو ۾ اِهي ائقلاب پورهيت طبقن جي ھ00 پارٽين 
جي ڪمڙوري' سبب رد انتلاپب جو شڪار ٿي ويا. ان سڄي 


2) 


(3) 
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معاملي جي سمجهاڻي مارڪس پنهنجي ڪتابچي ”لوٿي 
بونا پارٽ جي ارڙهين برومير“ ۾ ڏئي آهي. 

ٻوٽا ٻارٽ ازم هڪ هي حڪومت جي تشريح لا استعمال 
ٿغي ٿو جنهن ۾ طبقاتي نظام خطري ۾ پكکجي وڃي ٿو ۾ 
جٽهن کي بڇچاتڻ لاءِ پوليس, فوج ۾ رياستي آفيسر شاهي 
حڪومتي معاملڻ , پر مداخلت ڪندي آهي. 

مرحلي وار اثقلاپ: مرحلي وار انقلاب جو نظريو دراصل 
ڪامريڊ لين جي خيال تي ٻڌل آهي. ڪامريڊ ليٽن جو خيال 
هو تہ بيئڪيتي, پسمانده ۾ انيم بيٽڪيتي ملڪ جيڪي 
سامراجي غلبي هيٺ آهڻ, اُتي جيئن تہ سامراج سرمايداري 
نظام جي ارتقا کي روڪي ٿي ان ڪري اتان جي پورهيت 
تحريڪ جو پهريون ڏاڪو بورجوا جمهوري ادارن کي تشڪيل 
ڏيڻ آهي, ۾ ان کان پوءِ ٿي هي حالتون پيدا ٿي سگهن ٿيون 
جيڪي انهن پٍسمانده ملڪن کي عوامي جمهوريتن يمئي 
سوشلزم جي انتهاتي ابتداتي صورتن ۾ بدلاقي سگهنديون۔ 
سادي طرح هينقن چئجي ت اول سامراج ۾ جاگيرداريت مخالف 
تحريڪ آٿارجي ۾ پوءِ ٿي سوشلزمم طرف پيش قدمي ڪجي 

ب مرحلي جي پئتي پيل ملڪ سوشاڙم جي در ۾ ناخل ٿي 
سگهن ٿا, يعٽي اتان جا پورهيت جاگيرداريت ۾ سامراج مخالف 
تحريڪ هلائيندي هڪدم سوشلزم کي تعمير ڪرڻ جي سگه. 
رکن ٿا. اڪثر اهو نظريو عملي طرح کاٻي ڌر جي مهم جوٿي ۾ 
انقلابي لفاظيءَ ہ ۾ بدلجندو رهيو آهي. ائهيءَ فڪر مطابق عالمي 
انقلاپ کائسواءِ ڪڻهڻ ب ملڪ ۾ سوشلڙم جي تعمير ممڪن 
ن آهي ۾ ٿراٽسڪيءَ انهيءَ فڪر جو داعي رهيو آهي. 


سوال 48: منصوبا بئد اقتصادي نظامن ۽ غير منصوبا بند نتظلامن 


۾م ڪھڙو فروق آهي؟ 


جواب: منصريا بند معيشت سوشلسٽ تظام جو هڪ خاص پهلو 


آهي ۾ غير مثئصوبا بندي سمورن طبقاتي تظامن جي صفت 
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آهي. مثصوبا بندي جو مطلب آهي ت تہ سماج جي سمورن 
پيداواري عملن چو شعوري اتتظامم۔ ٣‏ ڙ٬ڪ‏ سرمايداري ۾ ِ‫ 
مارڪيٽ پر مختلف سرمايدارن جي پاڻ ۾ ڀيٽي بدنظمي 
۾ غير شعوري واڌ ويجهہ جو اظهار ٣‏ مثال طون 
جيڪڏڎهن ََ مر ٽماٽن ڇا اگ 9 هوندا تہ َو 
نعيجي ي طور ٿمائن جي ي پيک يي ت ت وڌي ٰ- جو پداوار جو 
ڪمائڻ هوندوآهي, ڌ ذ ڪي ضرورت نت جي پواڻي ڪرڻ. - 
-00 00 
۾ شين ۾ اگهن کي شعوري طرح ظابطي ۾ آندو ويندو آهي۔ 
سوال 49: شاؤئزم جي نظلريي ۽ اصطلاح جو څئم ڪيئنڻ ٿيو؟ 
جواپ: نيپولين پوٽا ي سياهي نصولمن شاون جي نالي 
- 09 
نظريي لاءِ استعمال ڪيو ويندو آهي. ڪامريڊ ليٺن ظالم قوم جي 
قومپرستيءَ جي نماتندن کي اڪثر شاو نستٽ ڪري سڎيوآهي۔ 





27٤ وء‎ * 
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اداس نتب“ تال ڪتاب لک 


0 جى ڏهاڪيى ۾ عبدالله حسين 
0 واري ڏهاڪي پر وري ماڻِڪَ ”لُڙهندڙ تَسُل“ نالي ڪتاب لکي پنهنجي 
دورَ جي عڪاسي ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي. امداد حُسينيءَ وري 70 واري 
ڏهاڪي ۾ ئي لکيو: 

انڌي ماءُ ڄڻيندي آهي اونڌا سونڌا ٻارَ 
ايندڙ نسل سَمورو هوندو گونگا ٻوڙا ٻارَ 


هر دور جي نوجوانن کي اُداس, لُڙهندڙ, ڪَڙهندڙ, ڪُڙهند, ٻَرندڙ, 
چُرندق, ڪِرَندڙ, اوسيڪڙو ڪَندڌڙ, ڀاڙي. کاڻُو. ڀاڄوڪَوُ, ڪاوڙيل ۽ 
ڙهندڙ نسلن سان منسوب ڪري سَگهجي ٿر, پَر اسان اِنهن سڀني وچان 
پڙهندڙ“ نسل جا ڳولائو آهيون. ڪتابن کي ڪاڳر تان کي ڪمپيوُٽر جي 
دنيا پر آڻڻ, ٻين لفظن پر برقي ڪتاب يعنيل 0608ع ناهي ورهائڻ جي 
وسيلي پڙهندڙ نسل کي وَڌ٫‏ ويجهَڻ ۽ هِڪَ ٻِئي کي ڳولي سَهڪاري 


تحريڪ جي رستي تي آڻٌڻَ جي اسَ رکون ٿا. 


عا. ىا 


پَڙهندڙ نَسل (پَڻَ) ڪا ب تنظيرَ ناهي. اُنَ جو ڪو بہ صدر, ُهديدار يا 
پايو وجهندڙ ن آهي. جيڪڏهن ڪو ب شخص اهڙي دعوىٰ ڪري ٿو تہ پَڪَ 
ڄاڻو ت اُهو ڪَوڙو آهي. ن ئي وري پََنَ جي نالي ڪي پئسا گڏ ڪيا ويندا. 
جيڪڏهن ڪو اهڙي ڪوشش ڪري ٿو ت پَڪَ ڄاڻو ت اُهو ٻ ڪَوڙو آهي. 
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9 سا َ‫ وا خش و 

اَهڑيءَ طرح پَڙهندڙ نَسُل وارا پَنَ ب مختّلف آهن ۽ هوندا. آهي ساڳئي ئي 
وقت اُداس ۽ پڙهندڙ, پَرندڙ ۽ پڙهندڙ, سُست ۽ پڙهندڙ یا وڙهندڙ ۽ 
ٍ٬ ” 5 #‏ “” 4 . ”بر ٌ 5 ِ‫ ّ 
پڙهندڙ ب ٿي سگهن ٿا. ٻين لفظن پرپََنَ ڪا حخُصوصي ۽ تالي لڳل ڪِلب 
10ل) 110111516 تِ آهي 


ڪوشش اها هوندي تہ پَنَ جا سڀ ڪَمر ڪار سَهڪاري ۽ رَضاڪار 
بنيادن تي ٿين. پر ممڪن آهي تہ ڪي ڪر اُجرتي بنيادن تي ب ٿِين. اهڙي 
حالت پر پَنَ پاڻ هِڪَٻئي جي مدد ڪَرڻ جي اُصولَ هيٺ ڏي وَٺُ ڪندا ۽ 
غيرتجارتي 3 رهندا. پَئَن باراڻ ڪتابن کي ڊجيٽائيز 11126 
ڪرڻ جي حَملَ مان ڪو ب مالي فائدو يا نفعو حاصل ڪرڻ جي ڪوشش نہ 
ڪئي ويندي. 


ڪتابن کي ڊِجيٽائيز ڪرڻ کان پو ٻيو اهم مرحلو ورهائڻ 0150100008 
۽ * ٴّ َ‫ ڳپ 7 
جو ٿيندو. اِهو ڪر ڪرڻ وارن مان جيڪڏهن ڪو پيسا ڪمائي سگهي ٿو 
= َ‫ ِ‫ ٍُ 4 حط * * 
تہ ڀلي ڪمائي. رُڳو پَٽَن سان اُن جو ڪو ب لاڳاپو نن هوندو. 


پَنَن کي گُليل اکرن ۾ صلاح ڏجي ٿي تہ هو وَسَ پٽاندڙ وڌِ کان وَڌِ 
هِمٿائِن. پر ساڳئي وقت عِلم حاصل ڪرڻ ۽ ڄاڻ کي ڦهلائڻ جي ڪوشش 
دوران ڪَنهن ب رُڪاوتَ کي نن مڃن. 
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شيخ آيازَ علمَ, ڄا سمجهّ ۽ ڏاهپَ کي گيتَ, بيتَ, سِٽَ, پُڪارَ سان 
هه # ڄ ٻِ ٴٌ “ 
نٽبيه ديندي انهن سڀني کي بَمن. گولين ۽ باروةَ جي مدِ مقابل بيهاريو 
آهي. اياز چوي ٿو ت: 
طصّ - صّ ب 1 ِ َ 
گيتَ بِ ڄڻ گوريلا آهن: جي ويريءَ تي وار ڪَرن ٿا. 
جئن جئن جاڙ وڌي ٿي جَڱَ ۾ هو ٻوليءَ جي آڙ ڇُپن ٿا: 
ريتيءَ تي راتاها ڪن ٿا موٽي مَنجھ پهاڙ ڇُپن ٿا: 

صُ بت 

ڪالهَ هُيا جي سُرخ گُلن جيًن, اڄڪلھ نيلا .. آهن: 
گيتَ بہِ ڄڻ گوريلا آهن ڃا 


هي بيٹتُ اآُٿي. هي بَمر- گولو, 

جيڪي ب کڻين. جيڪي ب کڻين! 
مون لاءِ ٻنهي پر فَرَڻُ ن آ, هي بيثُ ب بَمَ جو ساٿي آ 
جنهن رِځ ۾ رات ڪَيا راڙا: تنهن هَڌ ۽ چَرَ جو ساٿي آ‫ 


اِن حسابَ سان اڻڄاڻائي کي پاڻ تي اِهو سوچي مَڙهڻ تہ ”هاڻي ويڙهہ ۽ 
آ آ اھ 999٣‏ .پء 6 
عمل جو دور آهي, اُن ڪري پڙهڻ تي وقت نہ وڃايو نادانيءَ جي نشاني 
آهي. 


پََن جو پڙهڻ عام ڪِتابي ڪيڙن وانگر رُڳو نِصابي ڪتابن تائين 
محدود ن هوندو. رڳو نصابي ڪتابن پر پاڻ کي قيد ڪري ڇڏڻ سان سماج 
۽ سماجي حالتن تان نظر كڄي ويندي ۽ نتيجي طور سماجي ۽ حڪومتي 
پاليسيون 0011015 اڻجاڻن - نادانن جي هٿن ۾ رهنديون. پَنَ نِصابي ڪتابن 
سان گڏوگڏ ادبي. تاريخي. سياسي. سماجي. اقتصادي, سائنسي ۽ ٻين 


‪ُ 


پڙهندڙ سس .نن 26019601810101) 11600118 116' 


ڪتابن کي پڙهي سماجي حالتن کي بهٽر بنائڻ جي ڪوشش ڪندا. 


پَڙهندڙ ٽَسُل جا پَنَ سڀني کي ڇو. ڇالاءِ ۽ ڪينشن جهڙن سوالن کي 
هر بَياڻَ تي لاڳو ڪرڻ جي ڪوٽَ ڏين ٿا ۽ انهن تي ويچار ڪرڻ سان گڏ 
جوابَ ڳولڻ کي نہ رڳو پنهنجو حق. پر فرض ۽ اڻٽر گهرج 0006140016 
)هه060 سمجهندي ڪتابن کي پاڻ پڙهڻ ۽ وڌ کان وڌ ماڻهن تائين پهچائڻ 
جي ڪوشش جديد ترين طريقن وسيلي ڪرڻ جو ويچار رکن ٿا. 


توهان بہ پڙهڻَ, پڙهائڻ ۽ ڦهلائڻ جي أِن سهڪاري تحريڪ ۾ 
» نت = | ا5 2 - 3 
شامل ٿي سگهو ٿا بَس پنهنجي اوسي پاسي ۾ر ڏِسو, هر قسر جا 
ِ‫ َو 0+“ َو ٴ*‫ ى+“* .2 ٴ* 24* 
ڳاڙها توڙي نيرا: ساوا توڙي پيلا پن ضرور نظر اچي ويندا. 


وڻ وڻ کي مون ڀاڪي پائي چيو ت ”منهنجا ڀاءُ 


هه * پا ۾ َ‫ ”“ 
پهتو منهنجي من ۾ تنهنجي پَنَ پَنَ جو پڙلاءُ . 
- اياز (ڪلهي پاتمر ڪينرو) 
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